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تح ر . 
أڈغم لی و پہلوؤں کو غما بہان ۰ع سے خی کوشش ی لے ۔ 
دوران مغریر ہیں میر آ مطمح نظر یہی رھا 0.7 کے ختلف نظریوں 
دو اھ سے طریلق 2 بیان گیا جاۓے او زیر شحعٹثت لایا جاے کہ حو 


اوک اس موشوع ہے متعلق پہلے یہ کو ئی خاص شناسائنی باہ 
کین رت امن ون ات ات 2 سمجھنے میں کوئی دقت 
نہ عو ۔ 


جد پد سپا ے ی تا ریہ در حقیقت ے حد انتشار کی حالت ہس 
9 -- 0*0 بڑی حد تک متناز 
فید ھیں بلک اس کے سصکزی سسائل کی نوعیت اور ان پر 
ور و ٠:‏ آئرے کے ماسب طریقوں کے بارے میں بھی اختلاف 
پایا جاتا عے ۔ اس وجحد ہے یه کچھ آسان کام نہیں کہ جد ید 
سیاسی ۳ کی اھم ترین صورتوں کی تصر یچ کی جائۓ۔ مجھے اس 
اس کا پورا احسا س ےہ کھ وہ موضوع جو عموبا سیا سی نظریه 
کے ضمن ہیں زیر بحت آے ہیں ؛ آ یندہ ابواب میں بہت کم یا 
بالکل ھی جگہ حاصل نہیں کر سکے ”عینی نظریه“ کے حصے میں 
عض لوئی ایک درجن صفحے آ سکے ۔ اور ان میں بھی اس نظر یه 
پر زیادہ تراسکے رد عمل کی حتلف شکلوں ہے بس منظر کی حیثیت 
سے نظر ڈ ا ی کئی ہے ۔ 'انفرادیت“ کو بھی اسی طرح سرسری 
طور پر ٹال د پا گپا ےے ۔ اور جہاں تک قانون اور سپاسپات کے 


نت 


باھمسی رشته کا تعلق ہے ؛ اس کا ذ کر بالکل ھی منقود ۓے ۔ 
اٴس کے بر عکس ىا پا یا عسو سس کی حا کل لہ رج 2:7 اشضش ۱ ی 
نظر ید کی حاليه ارتثائی صورثوں ٹو غرساسب حکسددےدی 


ھے - لیکن اس ظاھری فرق و عدم تلاسب ہے یہ ھر لز متصسود 


دع 


ہس ”کے اششرااقت 1 خو بیوں کے مقابلے دس عیی“ یا 
را۵ یىی “' نظر یوں 8 حعاسن ک5 استخفاف پیا خاوےۓ نت بلک اس 
لیے مض دے ظا ھر ھو تا رہ لہ آج کل کے سھاسی فکر ری رححانات 
یک کہفیٹ 8 ۓے ۔ 

ون ۹ ا[ : 7- س٤٤‏ 
بد کے جند لام لوں ۹فض اۃس 0ئ ہر جو امیر پیس تا 9 
ھوئیں ٤‏ ان يٗ قالب اظٰثریت مس اشثٹرافلیت غی کی منتلف 

۸ ۰ ۰ 

صورتوں پر نظر ڈ ا ی 
قطعی طور پر اتتثراق قعاہٴٗ لکاہ غی سے تحر پر 81 ھی -۔ اور 


7 
ہے 
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ٹی ےے اور ان میں ہے ا ػًش ظمو پیش 


جو مصفيین اشترا ثیت کے سخالف ہیں ؛ وه بھی'انا زیادەوقت 
اسی کی تلقید ەمیں صرف کر ے ھہیں ۔اسی طرح اشت اّثہت ایسی 
صورت ہیں بھی دلچسپی کا مس کز بنی رہنی ے جب که اےہ 
کو ئی اعلول مقام حاصل نہیں ہوتا ۔ اور جن ہسائل بت آج کل کے 
مصنفین خاص طور پر لگاؤ رکھتے ہیں ؛ نظری و ٹکری اعتبار سے 
وظائنی جمہوریت کے تصورات اور گروە کی شخصیت اور اس 
اشثر ١اک‏ عقید ہے یىی ختلف شکلوں کے عملی پہلو سے متعلقی ہو نے 


ھیں جن میں ان تصورات کا اظہار ھوتااے ۔ 


بھ ارتقاٹی صورتیں جو واضح طور پر جد ید یں ؛ لهہ صرف 
بجاے خود بلکہ ان معنوں میں بھی کہ وہ رباست کے اختیارات و 
فرائضی کے سسژئله پر اثر انداز هو تی هیں ؛ بدرجه غایت ٭قیم 
اور معبی یز ہیں ۔ وه عملی طور پر ریاست ٌکے افعال و اعال 


سی 
سشا 


.۰ فتاثر کذرتی ہیں اور غالباً مستقبل میں نسبتاً وسیع تر پیما نہ 
تی انل ری رشن کی اس لئے ان کی فلغیانه آئقسشی و حاذ بہت 


لیے ةذطء لم نظر حد پد سپا سی نظر یه سے متعارف 8 زارۓ والے مصلتف 


گے و یہ ضروری ھشو حاتا ۓےے :و وہ ان- دو لسی حد تک 
تفصیلا بیان 2 


ہی مش جئئ ‌ دی - ا ے ون کا منون ھوں ۱ نہ آنہوں 
نے پتتمال سہربانی ابواب +۱ م؛ مھ پر نظر انی ی اور بہت سے 
1ئ 7 " : یَٰ - 
ثراں قدر اور قابل قبول مشورے دیئے ۔ 
ی۔ای۔ ام ۔ جوڈ 


ابد اليیە: 





رباست کا عیبْی نظریه فلسفیاله تصوریت کی اس عظم روایت 
کا ا پک اھم اور لاینک ہزو عے جسکا اثر گذشتہ چند سال تک 
اگلستان کے سپاسی کر پر بہت زیادہ غالب رھا ھے۔ اس نظریه 
ے سب سے پہلے جرہن فلاسفر ھیگل کی تحریروں میں ا پی بخصوص 
شکل ا ختیاار ی؛ انگلستان مس ٹی۔| یچ۔ گرین کی بد ولت مقبول 
موا اور ]سکے بعد ڈاکٹر ٴ بوزنکے نے آس کی تشریجو توضیح ی۔ 
جسی کتاب 2 ریاست کا فلسفیانه نظریه“ میں اس نظریہ کو 
مکمل اور واضح رت ان کیا اج 

گذشتہ چند سال ہے اس نظریه کو کڑی لقید کا نشا نە بٹنا 
پڑا ے جو فکری اور نظری اعتبار سے اسر مختلف نقطہ هھاے 
زقڑ, ہے کی گئی تھے ۔ اور آسکے نیم فلسغیانہ و تار واقتدار 
کی وجه سے جو اکثر اشخاص کے نزدیک حتلف ریاستوں 
کی عملىی زندی کو (ہا لخصوص دوران جنگ میں) متاثر کر رھا 
تھاء اسکے خلاف ایک عام ہے ا طمیا نی پہدا مو گئی جسکے 
پا عث به ضرورت عسوس کی جاے لی که دوسری نوع 
کے لصورات میں سے کوئی ایسا تصور تلاش کیا جاے جو عیلی 
رباست کی اس مطاقیت کا نعم البدل ہوسکے۔ یہی وج ہے 
کە اس نظریه کے خلاف ایک عام تعصب ہایا جا رھا ھے۔ 


٠ 2 رأوںوصوودہ2قڑ‎ 


رج اوا5 عط) اہ ۶ 60ط]' [و نطجہ:ہائط2 ٥نا‏ * 


,۰ ریاست کا عیبٔی نظر یه 


اسکے باوجود یه نظریه غلسفيانه اعتبار سے ایک بڑی 
ھیں؛ نشو و تما حاصل کر کے ایسے نتا مج پر پہنچتا ےہ جٹکا 
یطلان |سوقت تک ممکن نہیں جب تک خود ان تضایا کی صحت 
ھی معرض بحث میں لہ آ جاۓے ۔ 

آئندہ صفحات میں اول اس نظریه٭ کے ماخد واضح کے 
جا ئیں گے۔ اسکے بعد اس نظریه کے حامہوں کے اساسی مواتف 
يان کے جائن ۴ے اور آکر من ات اعتراعات کا صة کز 
کیا جا یگا۔ جو عام طور پر اس نظریہ پر کئے گے ہیں۔ 
( لف) عینی نظر یه کے مآخد 

ریاست کے عیلی نظریه کے دو ختلف ىاخذ ھیں۔ جو پہلی 
پار یونانی فکر ہیں ظا ہر ہوئے۔ او وہ میلان جو ریاست کو 
ایسا خود متکفل وجود تصور کرتا ہے جو تمام سعاشرە ہے 
تطا بی رکھتا ہے ۔ ارسطو! ۓ ا پنے خیالات کا اظہار د فعتاً اس 
اعلان ہے کیا ھے کہ ریاست کی فطرتاس امر کی ستثقاضی 
ۓے کەوە خود اپنلی کفالت کرے ۔ افلاطون“ بھی محجموعی 
طور پر اس راےۓُ سے اتفاق کرتا ےا۔ جس جگه دوسری ریاستوں 
کے وجود کا خاص طور پر ذ کر کیا گیا ے ؛ وهہاں یہ فرض 
کیا گیا ہے که ان ریا ستوں اور متذ کرہ ریاستوں کے درمیان 
تعلق صرف بخالفائہ ھی ہو سکتا ہے ۔ اسی طرح گرینج' کی رااۓ 
میں یونانی ریاستوں کے دربیان طبعی یا قانول تعلق صرف ایک 
سضر عداوت ھی کا تھا۔ اور يہ حقیقت بالکل تسلیم کی جاتی 
تھی ۔ فلسنی گروٹی* اس اس نظریه کا قائل تھا که ریاسٹك کو 
مام خارجی رکاوٹوں ے آزاد هو نا چا ھیئے ۔ ھا پسں*" صرفے؛ 


۰اما16]" ازہ6۲ ۔٭چەندہہ<؟؟“ .٭بھاط* !۸1:٤::٥0.‏ 


ریاست کا عیّی نظر یه ۳ 


اسی اشارے پر ا کتفا کرتا غے کہ ریاستیں طبعأً ایک د وسرے 
کی دشمن ہو تی ہیں - 

لہذا ویاست کے متعلق اس مفروشہ کی بئا پر بحث کی گئی 
گو یا وه ٹام انسانی معاشرہ کے متساوی ےے۔ دو تعلقات اکثر 
مفکر بن کے نزد یک قطعاً جد | گانہ حیثیت رکھتے ہیں ۔ یعنی وہ 
رشتةھ جو ایک فرد حثیت ایک ریاست کے شہری کے اس ریاست 
سے رکھتا سے اور وه رشته جو وه بطور انسان تمام انسائی 
برادری سے رکھتا ے۔ یہاں وہ د ولوں تعلقات اس طرح پیش 
009 گئے هیں گویا وہ ا پنی نوعیت میں ایک ھی حیثیت کے ہیں 
خو نک ہے ون کن لیا کارے کە ریاست_ ایک فرد کی قعرائ 
ا ملنگوں اور حوصلوں یک ممائندہ اور 2 آ وی ہے اور اسی 
تمام معاشری ضروریات کو بھی پوزا کرتی بے اس لئے کہا 
جاتا عے که ھروەمطاليه جو وە فرد سے کری ے؛ مطلق اور 
قطعی قوت واختيار پر می ھوتا ے۔ جہاں تک ریاست کے 
علا وہ دا وسرے علائق کا تعلق ۓ ء 7 فرض کہا گیا ےہ کے 
ریاسٹ کے مطالبات ان کے مطا لیا ت سے ارئع و اعلول 
ھوے چا ھئیں ۔ 

دوسرا رشته خیال جو عیلی ریاست کی طرف رھبری کرٹا 
بےۓ؛ انسائی فطرت کا پونانی تصور ے ۔ سپاسی نظریات پر غور 
و فک رکرےوالے مصنفین کا خیال ہے که ا یک فرد کی حتیثی اور 
ناگزیر فطرت وه ےہ جو اسے معاشرہ میں شامل هو کر رھنے 
سے پہلے فطرت کی قیاسی حالت میں حاصل تھی ۔ نتیجہ یه ےہ 
کہ معاشره ایک مصلوعی ساخت یا عارت سمبھ لیا گیا ے ۔ 
جو انسان کی طبعی اور اپتدائی حالت بنیاد پر زہردستی 
تعمیر کر لی گئی بے ۔ اور یه اس تخصوٴص اور قطعی معاھدے 
کا نتیجہ ہے جو طبعی حالت ي ناقابل برداشت غیر عحفوظی 


۳ ریاست کا عیٔی نظر یە 


کو ختم کرے ک غرض سے افراد ےۓآپس ہیں کر لیا تھا۔ 
معاشرہ کے آغاز کے متعلق پا نظر یە نظر یه معاھد ۂُ غَيرالف۶؟ 
کے نام سے موسوم ےہ ۔ 


یونان کے شہور فلسفیوں بعنی افلاطرن اور ارسطو ے 
اسان اور معاشرہ کے نتعلق قطعأً ختاف خیالات کا اظلہار کیا 
عے انہوں نے اپنے خیالات ی اساس اس تصور کو بنا یا 
ےۓ کەانسان ایکے عمرانی اور سیاسی حيیوان ے۔ اسکے 
بعد یه استدلال پپشضش کیا ےۓ لدانسان چولکە عمرائی حیوان 
ے ۔ اس لے اسی فطرت کا تقا ضا ہی ۓے ا دہ معاشرەئىی 
زلداق 09 فرد کا ا پاے دم عاعوق عے :0۸0(1 ا لگن رەکر 
زندگی ہسر کرنا فطرت کے قطعاً خلاف ع ا اس لئے کہ فرد 
کی فطرت صرف معاشرہ ھی میں صحیح نشو و تما حاص لکر سکتی ےہ 
اور السان صرف اس طربق پر ا پنی ذات ىی تکمیل کرسکتا ے 
که معاشرے میں رے ؛ ا پنے هم جلسوں سے ارتباط قائم کرے ؛ 
اپنے معاشری فرائض کو صحیح طور پر عحسوس کرے اور 
اپنی عمرانی ذمه داریوں کو باحسن وجوە ادا کرے ۔ 
اس لئے ان ظا ھری فوائد کے علاوە جو ریاست ایک فرد کو 
ظلم و تشداد ے خلاف حفظ؛ اور ناائصاق کے غخلاف عدل یق 
شکل میں بنشٹی عے ؛ آسپر رباسٹ کی شک رگذاری کا فرض اس بنا پر 
بھی عائد ھوتا ےہ کہ وھی ] سکو ]سی انفرادیت کی لطافتوں اور 
مضمر قوتوں سے بہرەاندوز ہوئۓ کا موقع عطا کرتی ے ۔ 


نظریه کا بیان 


ھیگل کے فلسنه میں اس تصور پر شرح و ؛سط کے ساتھ بث 
کی گئی ہے کہ زیاست فرد کی حقیقی شخصیت کی ضامن اور ایک 
معی میں اس خالق ہو ہے ۔ اس راۓ میں وہ آزادی جو افراد ٰ 





کو معاشرے کے | رکان کی حیثیت سے حاصل ہوتی ے؛ آس آزادی 
کے سمقابلے میں زیادہ حقیقی ہوتی ےے جو أ نکو معاشرے میں 
داخل ہوئےۓے سے بل فرضی اور لا قا نو نی فطری حالت میں میسر 
تھی۔ اور یه آزادی جو صرف معاشرے ہیں مکنا لحصول ے؛ آزادی 
کے آس بللد تربن تصور کا خارجی مظہر ہوتی ےہ جو ہر فرد کے دل 
کی پہنالیوں میں پایا جاتا ے اور جو بصورت دیگر معاشرہ کی غیر 
موجودگی میں بروۓ کار آے ہے محروم رھتا ۔ ھیگل کے الفاظ میں 
انسان اپنے خارجی وجود کو رف ریاست ھی ىی ہد ولت اپنے فکر 
کی داخلی دنیا کی بلند سطح پر پہنچا سکا ےے ۔ یہ حتیقی آزادی جو 
معاشرہ میں پا ئی جاتی عے اور آ سی کی تخلبيقی ے؛ نغال ےے اور 
نشو و تما حا صل کر رھی عے ۔ یه سب سے پہلے قا نون ی شکل 
ہیں ظاہر ہوتی سے ۔ آسکے بعد آُس داخلی اخلاق کی حکمرانی میں 
جو فرد معاشرے سے حاصل کرتا ے اور آخر میں آن تمام عمرائی 
اداروں کے جموعی نظام اور اثرات ہیں نظر آتیق ے جو شخصیت 
کی نشو و نما میں اہم حصہ لیتے هیں ۔ ۱ 


بنا دیتی ے جو بصورت دیگر آسکے لئے ناقایل حصول ھہوقی ۔ 
دی اتی 7ر جات ان ٗر تر کاو کل 
تربن مظہر ھوتی ے“ يیابالفاظ دیگر آزادی کو مکمل تر ین 
صورت ُشنی ۓے ۔ ریاست کی یه خاصیت صرف اس حتیقت کی بنا 
پر ے کەه وہ بذدات خود ایک حقیفثی شخصیت اور حقیقی ارادہ ی 
مالک ہوتی ےے ۔ اور چولکە یه اپنے آن شمام شہریوں کے ارادوں 
کی ائندگی کریق سے جو معاشرہ میں بجتمع رھنے کا عہد و ہمان 
کرے ھیں اسلئے یه ایک ایسے وحود کو معرض وجود میں لاے 
کا ہب بن جائی ے جسکاارادەانفرادی ارادوں ہے بلنداور 
چسکی شخصیت انفرادی شخصیتوں ہے بالا اور پر ٹر ھوی ے ۔ 


۔ ریاست کا عیہی نظلر یہ 
حتکی پالٹرقیت ارادۂعامه'' اور !'ریاست کی شخصیت“ کے 
ناموں ہے موسوم کیا حا سکتا ےۓے۔داوراسی ارادۂ عا ے اور 
ریاسٹت کی شخصیت میں ام افراد کے ارادے اور شخصیتیں صضم 
هو کر اپنے ذای تعبیلات سے ماوراء ہو جاى ھیں ۔ 

جس حد ٹک ارادۂ عامه کا تعلق ے؛ سوج 
هر فیصله طلب مسئله پر غور تثرے وقت پد اراده سوجود ھوتاےہ 
گو وہ عملی شکل میں ظاھر نه و چو لک پاە فرد کے اس 0 
کی مبائندق رتا غے جو دوسروں ۓے ارادے سے ھم آھنک ھوتا 
عے اسلئے مام کی فلاح وبہہود "نا ارادہ آآس ارادہ کے بالەتابل جسی 
غرض و غایت دوسروں کے نقصان پر صرف اپنی فلاح و بہبود 
ھوٹی ےے ؛ لازہا ھمیشه عاقلالە اور ھەیشه صحیح ھوتا ے ۔ یه 
در حقیقت پا کیزہ اور ارتفاعی جوھر هوتاے آن نمام خویبوں'تا جو 
مامافراد ہے ارادوں ہیں پائی جائی ھیں لیکن ا پلی نوعیت ہیں 
آن ارادوں کے مجموعه سے قطعاً مختلف اور جدا'تاله ھوتاےے۔اس 
لئے ایک فرد اپنے ذاتی اراده کو ارادۂ عامہ میں عو ثر کے آن 
بلند ترین آمٹکوں اور حوصلوں ٹکو جنکا تصور آسکی قوت متخیله 
کر سکتی عھمہ؛ خارجی حقیقت بش سکتا ہہ اسلئے اس سے يہ نتیجہ 
اعد ھوتا ے کە ریاست بے مام اعمال و انعال ثطعاً درست اور 
صحیح ھولے ھیں کیونکه آن کا سرچشمه ارادۂ عامه ھوتا ے؛ ان 
معنوں میں کە وە انفرادی ارادوں کے بہترین حصہ کی ممائند گی 
وت 

. جہاں تک ریاست کی شخصیت کا تعلق ےہ؛ یہ ظا هر ہے کہ 
7 ایک حقیقی فرد کی حیثیت ہے متصود بالڈات تصور یق 
چا سکٹی ھہ کیولکہ وہ ایسے حقوق کی مالک ہویق ے جو لازیاً 
ظاھری 'اخثلافا تی صورت: میں فرد کے ام نہاد حتوق سے بالا اور 
کر فوق ھیں وبا ئا الفا ظا هژ۶20‌ء۰) اس حقیقت کی طرف 





ریاست کا عیئی نظر یه ے 


توجہ مہذڈول کراۓ کے لئے استعمال کئے گئے ھیں که فرد کبھی 
ایسے حتوق کا مالک نہیں هو سکتا حو ریاست کے حقوق سے 
ٹکراے ھوں۔ اسی وجہ یہ ہے کہ فرد کے اصل حقوق وہ نہیں 
ھوے جو وہ اپنے سا تھہ معاشرہ کے وجود میں آئے سے قبل کی 
فرضی اور ٹیاسی حالت ہے لایا تھا بلکہ آسکے اصل حقوق وہ 
ھوے ہیں جو آسی تموبافتهہ فطرت چلد حقیقی مقاصد کی جستجو 
اور تحصیل کے لئے آُسکے سامنے پیش کرتی ے۔ لیکن مقاصد 
کی يہ جستجو آسی آس فطرت کی خواہش ہویق ےے جسکے لئے وہ 
محاشرہ کا شرمندۂ احسان ھوتا ے۔ اور حسکا مالک وە صرفی 
معاشرہ کے ایک رکن کی حیلیت ھی سے هوتا ے ۔ اسلئے معاشرء 
٭ صرف آن مقاصد کا ذىەدار ھوتا ے جو فرد کے پیش نظر 
ھورۓے ہیں بلکہ وھی آسکو یہ حق بھی بخشتااے کهہ وەاآن 
مقاصد کے لیے تگەودو کرے لیکن چولکہ فرد اپنے حقوق 
ریاست ہے حاصل کرتا عے اسلئے وہ آن حقوق کا مالک نہیں بن 
سکتا جو ریاست کے حقوق سے برسر پیکار ھوں ۔ 


ارادۂعامهء ریاست کی شخصیت اور اصل حقوق کے متعلق 
اس سلسلۂ دلائل کو تختر کرے ہوئۓ ہم ہیگل کی معیت 
میں ریاست کو ایسا خود شعور اور اخلاقیاتیق وجود اور ایک 
ایسا فرد تصور کرسکتے هیں که جو خود آگاہ بھی ے اور اپنی 
سسٹتر اور مکلون قوتوں اور استعدادوں کو بروئۓ کار لاۓ 
کی صلاحیت بھی ہدر ج٭ٴام رکھتا ے ۔ 

اس تصور سے تین بظا ھر غلط لیکن د رحقیقت صحیح نتابج 
مارتب ہوتے ہیں ۔ 

اد ۔ ریاست کبھی غيں ایلدہ حالت میں عمل ہیں 
کرسکتی ۔ اسلئے پولیسں کا وہ سپا ھی جو چور کوگرفتار کرتا لیے )؛ 


۸ ۱ ریاست کا عیل٘ی نظر یه 


اور وہ مجسیٹریٹ جو آسکو جیل ی کوٹھڑی میں بند کر دیتا ے؛ 
دونوں چور کی گرفتار اور مقید ھونیی حتیقی خواھشض کو 
ظا ھر کرے ہیں ۔ کیولکهە پولیس کا سپاھی اور حسٹریٹ اس 
ریاست کے عا ملین ھورے ھیں جولازااس چورےۓ حفیقی ارادہ یق 
زابندہ اور مظہر ے جو اس ريیاست کا رکن ے اور پھر 
اسکے علاوہ چو لکه وه آزاری حو ایک شخص رباست میں ریاسٹ 
کی وساطت سے حاصل کرتا ے آُس جرد اور غیر حقفٰی آزادی 
سے جسکا وہ تنہا فرد کی حثیت سے مالک ھوتا جے زیادہ حقیئی 
اور ٹھوس ہویى ے اسلثے کہا جا سکتا ے لہ وه چور جو 
پولییں ی چوکی کی طرف لیجایا جا ر ھا ےر . قەلماً آزادا ئە طور پر 
عمل کر رھا ے۔ درحقیقت آزادی اور قانون میں نکمل 
موافقت و سطا بثت پائی جا یی مہ اور حثیقّی آزادی صرف تا نون اور 
آسی اطاعت ھی میں سضمر ھہوتی ےۓے اور اس کے ذریعے ہے اسکا 
حصول ممکن ہو سکتا ےہ ۔ 


7 وەروابط و تعلقات جو ایک فرد کو لہ صرف ملت 
کے ہر فرد ہے بلکد محیثیت مجموعی کل ریاست ہے وابستہ کرے 
ھیں بذات خود ایک فردی شخصیٹ کا لایئفک جزو ھودے 
هیں ۔ جیسا کچھہ وہ اسوقت ے وہ نکے بغیر و یسا نہیں هو سکتا 
تھااور جو کچيیهہ عے صرف انہیں کی بدولت ہےہ۔ اس سے 
يە نتیجه نکلتا ے کە وه ایک تلہا فرد کی حیثیت سے عمل نہیں 
کر سکتا بلکه صرف ریاست کے ارادہ ے ایک جزو کی مدد اآہے ۔ 
اسطرح بوزنکے! کے خیال کے مطابق وە فرد جو ریاست کے غلاف 
بغاوت کر ٹا ے؛ کسی ایسے ارادہ کی مدد ہے بغاوت نہیں کرٹا 
جسکا سرچشمہ ریاست کے سلبع سے جداگانہ ھوتا ے بلکه سی 
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ریاست کا عینی نظر یه : 


بغاوت آس ارادہ کا نتیجہ ہویىق ے جو و ہ٢س‏ ریاست ہے حاصل 
کرتا ے اور جو ریاست کے ازرادە کی حامل ہوتیق ے ۔ ختصراً 
بغاوت کے دوران میں ریاست خود اپنے خلاف دو واضح حصوں 
ہیں ملقسم هو جا تی ے ۔ 


ثالا۔ ریاست اپنے تام شہریوں کے عمرائی اخلاق کی 
حامل اور آسکی آایندہ ھہوق ےے۔ جسطرح ریاست کے تام 
افراد یق شخصیثیں ریاستٹ یىی شخصیت ہیں جو آن ہے یالا اور 
ہرثر ھوتی ےہ مدغم ھوئی ھی ؛ اسی طرح وہ اخلاق روابط 
و تعلثات جو ھر شہری دوسرے شہری ہے رکھتا ےء ریاست کے 
بلند و پر ثر عمر ا ی اخلاق ہیں حو ہو جاے ہیں ۔ لیکن اس کا 
یه مطاب نہیں کہ ریاست بذات خود اخلاق ےے یا یه کہ وہ 
ا پنے افعال میں اخلاق کی پا بند یوں ہے جکڑی ہوئی ے کیونکہ 
اخلاق تعلقات قا مغ کرے کے لئے دو جاعتوں کا هونا 
ضروری ۓ اور یہاں ریاست کے ھوے ھوۓ جو ہمام جاعتوں 
کا مجموعہ ہوتی ےے؛ دوسری جاعت کا وجود ممکن نہیں ۔ جہاں 
تک دوسری ریاستوں اور جاعتوں کے وجود کا تعلق ےے جو 
متذکرە ریاست کے حلقه سے باہر ھوق ہیں وہ نظر انداز 
کر دیا گیا ے ۔ ڈاکش بوزلکے اس سلسلهٴ خیال کو ان اللفاظ 
میں بیان کرتا ہے : ''ریاستٹ ایک وسیع ترملت میں اپنا کوئی 
متعین فرض ملصبی نہیں رکھتی بلکه بذات خود ایک اعلول و 
ارفم ملت ھہوی ے ۔ یه ایک پوری د نیا کی بحافظ ہوتی ےہ لیکن 
ایک منظم اخلاق دنا میں مؤثر عامل نہیں هوتی؟'۔ اور اپنے 
اس پہان کو ان الفاظ میں ختصر کرٹا ے کہ یه سمجھنا بہت 
دشوار ے کہ ریاست کس طرح سرقھ اور قتل کی ان معلوں 
میں مرتکب ہو سکتی ۓے جن میں په دونوں افعال اخلاق 
جرائم کی حیثیت رکھتے ہیں'' ۔ 


7 ریاست کا عیئٰی نظر یه 


اس مقام سے ریاست کی مطلقیت کے مکمل نظریہ میں صرف 
ایک قد م کا فاصله ره حاتا ے ۔ ریاسٹ ذ ھی طور پر شم ہہ 
اور عملىی طور پر دوران جنگ میں اپنے شہربوں کی زندگیوں 
پر مکمل اور قانونی طور پر قطعأ جائز ثوت و اختیار استعال 
کر سکتی ھے۔ اس لئے نە تو نظری طور پر اور نہ قانون کے 
رو ہے کوئی اپسا جواز سلتاےے جس کی بنا پر اس کے احکام 
یَ مرڑاحمت 1 حا سکے کیولکہ وہ اشخاصضص <ن پر وہ ا ہی 
قوت واخثیار کو استعال کرتی ےہ ان اشخاص ہے ختلف اور 
علیحدہ نہیں ھونے جو ان اختيیارات کو استعال کرۓے ہیں۔ 
پھر اس کے علاوە اس کے احکام کا سر چشمه خود ان اشخاص 
کے حقیقی ارادے ہونے ہیں جو ان کی تعمیل ثئرے ہیں خواہ 
یه تعمیل کثنی ھی بد د ںی ہے کی جاےۓ۔ ھنتامی حالت یں 
رپاسٹے هر اس اقدام کو جسے وہ ملاسب سەجھے ؛ اختیار 
کر ےک از ےۓے اوراس اس کا فیصله کرنا که ھلگا می حالت 
کی لوعیت کیا ھونا چاہئے؛ اس کے قبضه اخثيار میں ے۔ ڈاکش 
بوڑنکے کہتا ہے کہ 'ۃ'ضرورت کے موقع پر جس کا فیصله وہ 
دستوری اور آئینی طریقوں ہے خود کر سکتی ہے؟'۔ ریاست 
اپنے شہریوں ہے مطا لب کر سکتی ہے کہ وہ اپئی جائیں اس کے 
سپرد کر ديں ۔ دراصل به نظريه دوران جنگ میں ریاست 
کی سطلقیت کی بنا پر اپنے اننہائی جاذب توجہد ملطی کال کو 
و کات وی ھا ےت تی ات می 
ریاست کی سطلقیت اس کی انفرادیت ہیں ظاھر ہوی ۓے ۔ اس 
وثت ملک ادر مادر وطن ایک ایسی ثقوت بن جاۓے ہیں جو 
۱ افراد کی آزادی اور خود بغتا ری کو پیک جئش خم کر 
سکیھ''۔ 


یہ صحیح ے کہ بعض انگریز مٹفکرین ۓ اس عینی نظریہ 


ریاست کا عینی نظر یه ْ ١‏ 


کی جمام تعلیقات کو قبول کرے ہے انکار کر دیا ے ۔ یا 
کم از کم ان کو اس بیدرد !نہ منطتی قوت کے ساتھ استعال 
نہیں کیا جیسا کهہ جرمن مصنفین برنہارڈی! اور ٹرہشکے“ ے 
عام طور پر کیا ےۓے۔اور یہی وجہ ے کہ ٹی۔ایچ گرین؟ 
جس ےۓے متذ کرہ بالا اصل حقوق کے نظریه کو وضاحت سے بیان 
کیا ے؛ اس رااۓ کا حامل تھا کھ فرد دوسرے حقوق کے 
علاوہ حق زند گی کا بھی مالک ے۔ اور جب اس نے دیکھا 
که دوران جنگ میں یہی حق ریاست کے سطلق العنان اور 
غیر مشروط قدرت و اختیار کے نظریه کا شکار بن جاتا ےہ تو 
وەاس نتیجه پر پہنچا که جنگ زیادہ سے زیادہ اضافی طور 
پر درست ھو سکتی ے لیکن قطعی طور پر کسی حالت میں بھی 
درسٹ نہیں هو سکتی ۔ اس .کے نزد پکے جنگ ایک مکمل 
ریاست کا عرض نہیں ہوتی وه زیادهہ ہے زیادہ ایک خصوص 
ریاست کا اس کی غیں مکمل حالت میں عرض ہو سکتی ہے ۔ 
لیکن اس کے یا وجود گرپن بظا ھر اس سوال کو حل کرۓے ک 
شش نہیں کرتا جو فوری طور پر اس کے سامنے آتا ےہ 
کە آيیافرد کو يهە حق حاصل ے کہ وه کسی خاص جنگ ہے 
متعلق یه راۓ قائحم کر سکے کہ یه جنگ کا حد تک اضاق 
طور پر درست نہیں جس ي وجھ ہے وه اس میں حصه لے کر 
ا پنے اور دوسروں کے اصل حق کو جو آن کی زندگی سے تعلق 
رکھتا ے؛ خطرہ میں ڈالے ۔ نە وہ دوسرے سوال کو چھیڑٹا 
ے که ریاست کس حد تک اس مزاحمت کرئے والے شخص 
کہ حتی زندگی کو کچل سکتی ے جس کی راۓ میں جنگ اضاف 

طور پر غلط ہوتی ے ۔ 
بہرحال انگریز مصئفین کی ان ترہیات و تلسیخات سے تطع 
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نظر جو ویسے بھی زیادہ ربط و ضبط کی حامل نہیں ؛ اس نظر یه 
کا عام رححان کا ق حد تک صاف اور واضح ۓ ۔ ریاست 
انسانی نظم کی فطری ؛ ضروری اور آخری شکل ےہ ۔ مکمل 
نشو و مما پا جاے پر یه ریاست کلىی طور پر ختار اور مطلقائه 
طور پرقادر ہو جاتی ے اور مام موجودہ ریاسٹیں صرف آآسی حد 
تک ریاس تکہلا نے کی مستحق ہیں جس حد تک وەآن خصوصیات 
کی حامل هیں جن کا ایک مکمل ریاست میں هونا ضروری سے ۔ 
جن ءعنوں میں وە ایک مكەل ریاست کے دعیار پر پوری نہیں 
آ ثر تیں ؛ وه قابل ملامت هیں کیولکه ھم ایک رپاستٹت میں دکمل 
ریاست یىی کم خصوصیات کے بجاۓ زیادہ خصوصیات دیکھنے کے 
متمی ہیں ۔ اسکے علاوہ ریاسٹ ! یکس حقیقی ارادہە اور ایک 
حقیقی شخصیت رکھٹی ے اور اس حققت کی با پرکە یه دو نوں 
افراد کے مہہرین ارادوں اور شخصیتوں کا جوھر روا کن 
اخلاق اوصاف سے نہیں تو کم از کم ئم خدائی اوصاف سے ضروز 
تصف کۓ جاے لگے هیں ۔ پس ریاست ابی سىاورائیت اور آس 
اطاعت و قربانی کی بدولت جو وه اپنے ارکان پر بطور فرض 
غاید کرتی ہے ؛ نی شخصیتوں کو وسعت بخشتی ے اور انکو 
پست مقاصد اور انسائی خود غرضی سے رھہائی دلاتی ے اور 
ھیگل کے الفاظ میں فرد کو جسکا سیلان طبع عام طور پر 
خود پرستا نە ھوتا ے ؛ ایک مر تہبهە پھر ایک و۔یع و عظ یکا نات 
کا جزو بنا دیپی ے۔ 


جس حد تک اس ظا ھری اعتراض کا تعلق ہے کہ آج تک 
کسی د نیوی ریاست ے ان اغتِارات کو استعال اور ان 
وظالف کو ادا نہیں کیا عیلیت پرست کا کہنا ہے کە وہ 
موجودہ ریاستوں کے طور طربقوں کو ببان نہیں کر رھا ے ۔ 
]سا متصد ایک عینی ریاست کے اعراض ىي تشرچ و توضوح 


ریاست کا عیہبٔی نظر یه ۳ 


ہے اور ایسا کرنا ضروری ے کیونکە دراصل صرف عیئی ریاست 
ھی حقیقّی اور صیحح معنوں میں ریاست ھویق ے ۔ اور دوسری 
ریاستیں جس حد تک عبہتی ریاست کے اس سعيار پر ہوری نہیں 
آترتیں ؛ ریاستیں کہلاے کی منستحق نہیں ہو سکتیں ۔ 
نظریه پر تاقید 

حیسا که هم آ ئندہ | بواب میں بتا ٹینگےریاست کے اس فلسفیا نہ 
عیبی نظریهہ کے خلاف حال کے سیاسی فکر میں ایک قابل ذ کر 
رد عمل ھوا ے اور اسکو اس بنا پر قایل مدمت گردانا گیا 
ے کہ نظری طور پر سی بنیادیں لہ صرف آستوار نہیں بلکە 
حفا لی کے بھی مناق ھہیں اور آن مہی اس ا١س‏ کا خطرناک 
امکان بھی موجود ہے کہ ە٭وجودە ریاستیں آسکے وقارواقتدار 
کے سہارے پر ابی خارجی حکمت عملی ہیں حزم واحتباط کا 
۵اس چھوڑ پہٹھیں ‏ یه رد عمل بپە٭ض حلتوں می اس قدر شدثت 
اختبار کر گیا ےے کہ ]آنہوں ے لہ صرف ریاست کے وجود ھی 
کو ماننے سے قطعی انکارکر د یپا ے بلک وہ مات ەیں فرسانروائی 
کے کسی مخزن کی ضرورت ہے بھی قائل نہیں رےے۔ ہم یہاں 
پہلے آن اعتراضات ہر حو اس ثٹفاریه پر ”و گئے ہیں ء غور 
کرینگے اور آاسکے بعد ان حقائثق کا ذ کر کریلگے جو معترضین 
کے قول کے سطابق اس نظریه میں نذر اعاض کر دیثے 


گئے ہیں - 


نظطری ا عترا ضات 





یه مفروضه که رپاست اور پو را انسائی ٭عاشرہ ایک ھی 
حیثیت کے سالک ہیں (جو ظا ہر رعے کہ حقیقت کہ خلاف ھے) ؛ 
آن بہت سے نتائج کی صحت کو مشکوک کر دیتا ے جو غیں 
شعوری طور پر اس مفروضه ہے کسی نە کسی صورت میں تعلق 


- ریاسٹ کا عیبی نظر یە 


رکھتے ہیں ۔ اس طرح اگر ریاست کے اس مطالبہ کو بھی تسلم 
کرلیا جاۓ کہ وہ اپنے شہریوں کے روابط و تعلقات کے سلسله 
ہیں کلی اختیارات کی مالک ےہ تو ظا ہر کہ آسکا یه سطا لبه 
صرف اسوقت تک حق بجانب قرار دیا جاسکتا ہے جب ٹک یه 
تسلم کیا جاۓ که ریاست اپن ارادہ میں آن تمام افراد کے 
ارادوں سے جن پر رباست مشتمل ۓ ؛ بالااور برتر ے اور 
نی نائندگی کرتی ہے ۔ اب چولکہ اس اس کا کہیں ذکر نہیں 
کیا گیا کہ ریاست دوسری ریاستوں سے تعلق رکھنے والے 
شہریوں کے ارادے کی نائند ‏ یکرتی ےء اس لئے ظاھر ےکہ جہاں 
تک ان اشخاص کا تعلق عے ؛ یه ریاست انکے لئے ختار کل ق 
حیثیت نہیں رکھتی اور چوٹکہھ پھر اس کلی اختبارواقتدار ہے 
مطالبه کو اس دوسرے مطاليه یعنی اخلاق ذسمه داریوں ہے 
خلصی کو صحیح ثابت کرتے کے لئے استعمال کیا گیا عے ؛ اس ہے 
یہ نتیجه نکلتا ے که آسی ذمەداری ہے یه رھائی بہر صورت 
ان تعلقات پر اثرانداز غیں ہوق جو سذ کرہه ریاست اور 
دوسری ریاستوں کے درمیان پاۓ جاۓے ھیں - یه ریاست دوسری 
ریاستوں ‏ کے سا تهھه اپنے تعلقات میں پقینا ”ایک پوری د نپا 
کی عانظ نہیں “' اور ”ایک منظم اخلاق د نیا میں قطعاأ ایک 
مؤثر عامل ے“'۔اس ہے یه امس صاف طور پر واضح هو جاٹا 
عے کہ ریاست اپنے آن معاەلات میں جو وہ دوسری ریاستوں ہے 
روا رکھتی ے ء اپنے غیر اخلاق عمل کو آس سے زیادہ حق 
جائپ ثابت نہیں کر سکتّی جسقدر ریاست کے علاوهە دوسری 
شرکتیں دوسروں کے ساتھه اپنے معاملات میں کیا کرتی ھیں ۔ 


اگر اخلاق کے اصول کو افراد کے تعلقات کے جانھنے کا 


معیار تسلم کر لیا جاۓ تو کوئی وجه نہیں که اس ہعبار کو 
ابٍ تعلقات کے سلسله میں نھ ساا جاےۓ جو افراد کا ایک گروہە 


ریاست کا عیئی نظر یه ه 


دوسرے گروە سے رکھتا ے ۔ بہر حال اگراس معیار کو 
تسلم کر لیا جاے تو یه سمجھنا دشوار هو جاتا ے کہ آخر 
ریاست کا؛ سرقهہ یا قتل کا آن معنوں میں مرتکب ہوٹا جن میں 
ہر دو ا خلا تی جرائم کی حیثیت رکھتے ہیں ء ایسا کرنےۓ والے 
ہذھبی ادارے پیا تجارتی شرکت کے مقا بلە میں کیوں زیادہ مشکل 
ھوتا ۓ ہ 

لیکن کیا ریاست کا اپنے ارکان سے رشته و تعلق ا یک 
ہالکلی حدا کانہ مسئل ے ؟ ھم اس قضيه کو تسلم کئے لی 
هیں که ریاست میں عملی شرکت ھی اس کی فطرت کو مکمل 
لشُو و تما د ینے ہیں مدد دے سکتی عۓ اور وہ معاشرہ ھی میں 
مکمل طور پر آزاد ہو سکتاے ۔ اپنے جہاز ہے بچھڑا ھڑا 
ایک شخص بھی ایک ربتلے جزیره میں آزادی کا لطف اٹھاتا 
سے لیکن عملی طور پر اس متام پر ایسا کوئی کام نہیں جسے وہ 
اخبام دے سکے ۔ لیکن اس اصول کو تسلم کر لیلے ہے بھی 
۔ریاست کی سطلقیت کو ماننا لازم نہیں آتا۔ ریاست افراد 
کہ لئے ہوتی ےے نه کہ افراد ریاست کے لئے از ا3ق ضرت 
ایک فرد کے لئے سعنی رکھتی ہے اور معاشرہ اور ریاست کی 
فلاح و بہبود اس وقت تک نہ کوئی معنی رکھتی ے اور نه 
قیمت؛ جب تک وہ ان افراد کی بہبود اور بھلائی کو مد نظر 
نه رکھے جن پر ریاست مشتمل ھوق ے ۔ بالفاظ دیگر ویاست 
اور ملت متصودات بالذات نہیں ھوتیں ۔ 

اس حقیقت کا ایک مرتبهہ احساس ہو جانے کے بعد یہ 
صاف طور پر واضح هو جاتا ے کہ ریاست کا وہ نظریه 
درحثیقت آلٹی گنکا بہہاے کے برابر عے جو اس امکان کو تسلم 
کرتا ہے کە ریاست کی فلاح و بہبود افراد کی سمرث کی قیمت پر 
پااس ہے علحدہ حاصل کی جا سکتیي ے اور اس اس کو اس پنا 


٦‏ ر یاست کا عیی نظر یه 


پر حق بجانب قراز دبتا ے که رباست کی شخصیت ایک فرد کی 
شخصیت پر حاوی اور اس سے بناورا ہوتقی ھے۔ اس اعتراض 
گے جو اب یں اس کے مؤیدین کی یه دلیل جو وہ اکر پیش 
کیا کرے ہیںء صحیح اور جائز نہیں که ریاست یه تصور ھی 
نہیں کر سکی کە اس یق فلاح فرد کی قلاح کے استخناف یا 
اس پر جور و جبں کرئے میں مضمر ے۔ کیوں کھ ان کے نظریه 
کہ سطا بق در اصل ریاست کی فلاح فرد کی فلاح ے اور 
ریاست کے ارادہ حہر و تشدد کی حالٹت ہیس بھی ان افراد کا 
اراده ھواے حو اس کے لم و ستم کا نشاالە ہنتے هہیں ۔ 
در حقیقت کوئی فیصله اس بنا پر میرا ذاق یصله قرار نہیں 
ذديا حا سکتا که وہ مر ے ارادے نے خلاف اس شرکت یا 
انجمن کا فیصلہ ہے جس کا میں رکن ھوں ۔ انسانوں کا یکچا 
ہا ھم رھنا اس معاشری معجزہ کو کبھی عمل ہیں نہیں لا سکتا 
جس کی پنا پر ان کا ارادہ کسی جمہوری طریق عەل ہے 
پیک وقت اہی خالف اور متضاد شکل اختيار کر ے ۔ بعیلم 
جس طرح کسی کرکٹ کلب کی جلس ہیں اقلیت کی شکست اسی 
نوعیت کا معجزہ ظہور میں نہیں لا سکی ۔ 
ہمہ ً 


اور پھر و فرق و امتیاز جو ایک 'حقیقی“ارادہ میں 
جس کا مجھے علم نہیں اور اس نام نہاد ''غیں حتیقی“ ارادہ 
میں جس ہے ہیں عام طور پر با خہں ھوتا ھوں ؛ روا رکھا جاتا 
ےء زیادہ وزن نہیں رکھتا۔ خاص طور پر اس صورت میں 
کە سبیلھ حثیقی ارادہ سے سراد وہ ارادہ ے جو انجمن کی ا کثریت 
کے فیصلہ کو عمل میں لاۓۓ جس کے متعلق مجھے یقین ھوٹا عہ 
که وہ غلط ہوتا عے ۔ اس ہے لازمی طور پر یە نتیجھ لکاتا ہے 
کہ ایسے حقیقی ارادہ کا جو ھمیشہ اس ارادۂ عاميه ہے جس 
میں وه بد غم ھوتا ے؛ شم آھنگ ھیٹا ے؛ اہک فرد سے 


ریاسٹ کا عیبی نظر یه ےً‌ 


اتساب صرف ایک حکمت عملی ہے جس کی مدد سے سقتدر اعلول 
ریاست ہے مستبدانه و جابرانه اعال و افعال پر جمہوریت 
کا نفار فریب پردہ ڈالنے یق کوشش ىی جاتی ے ۔ در حقیقت 
ریاست کا عیئی نظریه انفرادی آزادی کا خالف و معاند عے 
کیولکه جب کبھی فرد اور ریاست میں تعارض و تصادم ھوتا 
ےء وہ ھمیشہ موخر الذکر کو نا گزبر طور پر حق بجانب قرار 
د اا٣‏ ے ۔ 


اس تصور پر کكە٭ افراداور ریاست کے ارادے ھمیشھ 
بائل ھوتے ھيیںء شک و شبه کے اظہار سے هارا مقصد یه 
کہنا نہیں ے کہ وە ھمیشه ایک دوسرے کے خالف ھوے ھیں۔ 
سوال یه نہیں ےہ کە فرد اور معاشرہ کے دعووں اور جوای 
دعووں میں کس طرح توازن و توافق پیدا کیا جاۓ بلک حل 
طلب سسئله یه ے کہ کس قد ر اور کس قسم کی تنظم ایک 
فرد کو زیادہ سے زبادە آزادی عطا کر سکتی ےے ؟ 


(ب) عملی مصالح 

اس سمئله کو اس طور پر بیان کرنے کے بعد حامل نظریه 
کے لئے یه ضروری هو جاتا ے کە وه آن کثبر التعداد 
خودا ختیاری ش رکتوں اور |نجمنو ںکوملحوظ خا طررکھے جومخصوص 
مقاصد کی خاطر خاص طور پر گذشتہ نصف صدی میں وجود 
میں آئی ہیں ۔ یهە شرکٹیں اور ائنہجمنیں زیادہ تر دو قسم کی ہیں۔ 
اول وہ شرکتیں جو اقتصادی مقاصد کی حامل هیں ؛ دوسرے وہ 
انجمنیں جو اخلاق مقاصد رکھتی ہیں ۔ 


اقتصادی متاصد ہے متعلق ش رکتوں کی افزایش اس اعانت 
کیا نتیجہ ے جو حمل و نقل کيی ٢ن‏ آسا نیوں نے ہہم چہاچائی ھیں 


۸ ریاست کا عیٔی نظر یە 


جنہوں ےۓاقتصادی نقطهٗ نظر سے تمام ٭ہذب دنیا کو ایک 
سا قرف ات 7 درا موہ فو 2ساق مناقر ای طور 
پر ختلف خود ختار قومی ریاستوں میں مثقسم ھوے کے باوجود 
اقتصادی پہلو پر س روز افزوں با ھمی ارتباط و انحصار ى مثال 
ے جو عیئی نظریه کے مطابق ریاست کے سیاسی رخ کی امیازی 
خصوصیت ے ۔ بالفاظ دیگر آسکرےکسی جزو کی اقتصادی بہثری 
ہق دوسروں کی بہبود پر ملحصر ے۔ نارمن اپنگل' کہہتا ھے 
كەه گ٭' تار برق تمام سہذدب د نیا کے لئے اعتاد کا ایک واحد 
نظام کے اوراس نظام اعحاد میں مام ریاستوں کا ہا ھمی سای 
ارتباط و احصارز مضمر ے““۔ 


اقتصادی ش رکتوں کی افزایش کااثر اس حقیقت سے بھی 
واضح ھوتا ۓ کهآن قدیمی رشتوں اور تعلقات نے جلق 
ئیاد ایک ھی سربع میل میں اتفاق پیدائش پر ھہوق تھی اور 
جو قبل ازین انسانی مشارکت و اتحاد کی نہایت اھم اساس 
هوے تھے اہی جکه آن اقتصہادی علا یق وروابط کے لئے خا ںی 
کر دی ےے جنکااحصارکسب زر کے مشترکہ مفاد پر ھوتا ے ۔ 
موجو دہ معاشرہ میں ایک ایسی تبارتی شرکت کا رکن جستکا مقد 
برازیل میں سنگٹروں ی پیداواراور برآمد هو؛ برازیل کے 
سنگترے پیدا کرۓ اور بر آمد کرئۓ والے باشندوں ک کارکردگی 
اور خوشحا ی ہیں زیادہ دلچسپی لیتا سے ۔ مق بله آن قریبی 
ھمسایوں ی بہہود کے جو لندن کے جوار میں رھ ہیں ادر جن 
ہے وہ غالبا آشنا بھی نہیں اور جٹکو وہ مکن ے٤‏ اپسلد بھی 
کرتا هو ۔ ٦‏ 

جو عواسل انسانی مشارکت و اتحاد کو متعین کرتے ہیں ؛ 
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ریاست کا عیئی نظر یه ۹ 


آن میں یه تغیں اور وه دوسری تبد یلی جو نتیجہ کے طور پر فرد 
کے مفادات میس بی ا عو کی ہو 3 و توت اس امكان کی طرف 
اشارہ کرتی ہیں کہ معاشرە کا وە نظام جو اقتصادی تعلتات 
پر سبنی هو گا؛ موجودہ تقسم کو نابود کر دے کا جسی بنیاد 
علاقہ جاٹی قرب پر ہے ۔ ۱ 


اخلاق مقاصد رکھنے وا ی انجمنوں کا حال بھی کچھە زیادہ 
مختلف نہیں ۔ آنیسویں صدی کے انفرادیت پسندانه غورو فکرۓ 
س یونائی اخلا ق نظری کو ترک کر د ین ےکا ایک عام میلان پید| 
کر د یا ہے جسکےمطا بق ایک فرد ایک یا زیادہ سے زیادە. دوتن 
اقسام کی اعلیٰ زندگی بسر کر سکتا ےہ جس می؛ سی اعا نت کرنا 
ریاست کا فرض ے۔ اسکے برخلاف ہارے خیال میں اعلیل زندگی 
کے متعلق ختلف قسم ے ایسے حدود تصورات ممکن ہو سکتے 
ہیں جو افراد کی بدلٹی ہوئٹی فطرتوں کے مطابق بدلتے رھیں اور 
یه ضروری ے کهھ ان تصورات میس انتخاب کا حق فرد کو 
حاصل هو ۔ درحقیقت کسی دور کی مہم آرزوئيیں اور منائں 
اور ىذ ھبی بصپرتیں صرف افراد کے ذریعهہ ہی ےہ ظاھر ہوتیق 
میں ۔ اسی وجه ہے عقبد* و عمل کے معاملات میں تطوع 
یکسا لیت سے زیادہ اھمیت رکھتا ے ۔ 


موجودە د نیا کے روز افزوں تناؤ اور الجھاؤ ےمذھی 
ضرور یات میں بھی ایک پیچیدگ پیدا کر دی تے اور اب ایک 
ھی ريیاست کے زیر اقتدار مذھب آن ضروریات کو پورا 
کرۓ سے قاصر ہے ۔اور یہی وجه ے کہ ان ضروریات کے 
باعث اخلاق اور ہذھبی مقاصد رکھنے وا ی ے شار انمئیں 
دجود میں آ گئی ہیں جو ستذکرۂ صدر اقتصادی شرکتوں کی 
عہت میں ریاست کی سیاسی حدود کو درخور اعتتا نہیں سمجھتیں 


7 ریاسٹ کا عیمی نظر یه 


بلکہ تھیوسا فیکل سوسا لی ؛ روسن کیتھولک مذاھب اور 
کر سچئین سا ئنس آرگنا زیشن کی طرح ٭ ختلف ریاستوں کے شہریون 
پر مشتمل ہولی ھیں ۔ 

ان انچمنوں اور ٣ھ"‏ ٹرل وگوںکا میلان ریاست کے 
تجویزرکردہ رسمی اخلاق کے بجاۓ ایک ذاتی اخلاقی طرف زیادہ 
هو جاتاھے جس سے ماتحت وه اخلاق نقطٗ نظر ہے ریاست ک 
اُسمداخلت پر معترض ھوۓ لگتے ھیں جو آلکو انی خوا ہش 
کہ سطابق غمدہ و اعلیل زندی ہسرکرے سے روکتی ے ۔ ایک 
شخص معاشری زندگی میں (خصوصاأً جیسے سو سی وی 
هو ے) اکثر آس اخلاق ہے بالەتابل جسکے نطابق وەابی 
خالی زندی پسر کرتا ے ء٤‏ پست تر اخادقَ معیار پر عمل 
کرتا عے ۔ ریاست کے قوانین کی حعض اھر دارانه تعمیل کسی 
بلند پا یہ اخلاق کی سمتقاضی نہیں ھوٹی ۔ اسلئے یہ ضروری نہیں 
ھوتا کە قوانین پر عمل کرتے والا لازہا بللد اخلاق ہو ۔ جس 
حالت میں قانون بناے والے شہری اکثر کان اخلاق هو ےَھیں ۔ 

ان حالات میں یه اس باعث استعجاب نہیں که ایک 
فرد اخلاتیق مسائل ے متعلق دعاوی مہيں تصادم ھوے کے موتع 
پر نہ صرف آزادا نہ فیصلهکررے کے حق کا طالب هو بلکه ریاست 
کے مطالبات ککے ىا بلے میں اہی اقتصادی شرکت یا ا خلا یق 
انجمن کے مطالبات کی طرف روز افزوں میلان کا اظہار کرے ۔ 

اب ھم اس ہے یہ نتیجه ثکال سکتے ھیں که ریاست کا می 
نظریه چند ا ھم حقا ث قکو نظر ائدازکر دبتا ے ۔ خاص طور پر 
اس صورت ہیں جب وہ پروفیسر بوزنکے کے الفاظ ہیں یه 
دعویل اکرٹا ھے کہ ؟'ئریاست ضرورت کے وقت ؛ جس کا تعین 
وہ خود ھی آئینی و دستوری طور پر کر سکتی ےۓے ؛ اس اظہار 
وناداری کو عملي شکل میں لانے ہے ملع کر سکتیي سے ؛ جو 


ریاست کا عیبی نظر یه 2 


اس ملت کے بجاۓ جس کی وہ خود ممائندہ ے؛ کسی دوسرے 
کے ساتھ کیا جا ۓ“'۔ 

اس کے علاوہ یه نظریه خاص طور پر اس حقیقت کو بھی 
نظر انداز کرتا عہ کہ مذکورہ قسم ی خود اختیاری جاعتیں 
آجکل هر اس شے پر پورے طور سے حاوی ہیں جو ایک قرد 
کی زژند گی ہے گہرا تعلق رکھتی ےہ ۔ اوزفرد کا هر قعل جو 
اس ى دولت میں اضافه کرتا سے اوراس کی روح کو جلا 
دیتا ے ؛ٗ انہیں شرکتوں اور انجمنوں میں ]جاگر ہوتا ے ۔ 
جو ریاستٹ سے متحد و مشٹرک الحدود نہیں ھوتيیں ۔ اور یه 
کە انجمنیں اور شرکتیں نە صرف مہلان ظا ھر کرتی ھیں بلکه 
عملٌ معاشرہ کو ایسے طیقات میں منقسم کر دیتی ہیں جو ریاست 
کی تقسیم سے (جس کی اساس جغرافیائی حدود ہوتق ہیں)؛ صرف 
حتلف ھی نہیں بلک بخا لف بھی ھوے ہیں ۔ 

ا گرچہ پیسویں صدی کے ابتدائیٰ دس سالوں میں 
ریاست کی سر گرمیوں میں بہت وسیع و کئیں اضافه مڑاے۔۔ 
لیکن اس کے باوجود وە ایک فرد کی زندگی سے تدرياً دور 
ھوق جا رھی ےے اور نوبت یہاں تک پہنچ چی ے کہ ایک 
عام فرد کو سواۓ ان قلیل موقعوں ے جب اس کو ٹیکس ادا 
کرٹا یا جیوری کے میں کی حیثیت سے کام کرنا یا راۓ دینا ہو 
اور جو اس کے لئے زیادہ دلکش بھی نہیں ہوۓ؛ اس کو 
زیاست کے نظام سے دو چار نہیں ھونا پڑتاے اس ہے يہ نتیجه 
لکالا جا سکتا ہے کہ وہ سیاسی فلسفه معاشرے کے حقیقی حالات 
ہے زیادہ ھم آھنگ ہے جو ریاست کے علاوہ تمام انجملوں اور 
رکتوں کو | پئے حلقهٴ اثر میں لاےۓء ریاست پر ان جاعتوں 
کے اثر کا اندازہ کرےۓ؛ متعارض دعاوی کے درەیان توائق و 
وازن پیدا کرے اور ان کے درمیان بالثرتیب فرائض منصبی 


۲۳ ریپاست کا عیی نظر یە 


کی تقسيیم کرۓے کی کوشش کرتاےہ۔ بقابله اس عیثیت 
پرستانه سیلان کے جو ریاست کو ایک ایسا ملفصل اور 
سر کل وعود شور کر تاہے یر کو لازتا خود اختیاری 
ش رکتوں اور انجمنوں کے ظاھر دارنه خارجی تعلقات سے غیر 
متائر ھونا چاہئے کیولکہ ان تعلقات کی حقیقت اس کی ہمہ گیر 


ریاست کے عینْی نظریهہ کے خلاف یه رد عمل مندرجه ذ یل 
شکلوں میں سے ایک شکل اختیار کرثاےے : یا ارادۂ عامه ے 
نظریه اور ویاسٹ کی حقیقی شخصیت کو تسلم کیا جاتا ے لیکن 
اسطرح کہ اسکے وسیع دامەن بی یاسک. کی غلااوہ: ]ا قزاذہ کے 
گروە اور انجمنیں ساسکیں اور باارادهۂ عامه اور حنیعی شخصیت 
کو ایک مابعدالطبیعیاتی اختلاق یا واهمه تصور کر کے رد کر 
د یا جا تا ھے کیو نکە رپاسٹ کو ایسی عاملا نہ تد پس و ثرتیبی 
سے زیاده اھمیت نہیں دی جاسکتی جسکو کسی وت بھی خم 
کر کے آس کی جک خود اختیاری ش رکتوں یا انجمنوں کو قائم 
کیا جا سکتا حے ۔ 
تا تر دو ساف اس یرت تو رت حق کی آذ 
دو شکلوں میں کارفرما ے؛ آن ختلف نظریوں میں جو اس کتاب 
کے بقيه حصے کے موضوعات بجحث ہیں ء ختلف طریقوں ہے ظا هر 
ھوتا ے ؛ بجحیثیت بجموعی موجودہ رجحان يہ ےکەگروھوں اور 
جماعتوں کے وجوداور آلک شخصیت کو اھمیت دی جاے۔ 
اپ ھم آئندہ باب ہيیں‌اور ” اشترا کیت پشەوراں“ ہے 
متعلق پاب ہیں اس پر غور کرینگے کە]٘ن فرائضش منصبی کو 
جلکے لئے عیلیٹت پرست ریاست کی جالب سے دعویدار ھی ؛ 
کس کس طرح سے خود اختیاری گروھوں یا جاعتوں ی ور 
منتقل کرےۓ یىی کوشش کی جا رھی ےے ۔ ٰ 


جدل یں إنۂ نراد بت 


ا بعد ا ئيه 


انفراد یت ایک معاشری اور سیاسی نظریه کی حیلیت ہے 
آنیسویں صدی کی 00000 ۴ صدی وا ی شکل 
ہیں سب سے پہلے بنتھم!' اور جیمس مل نے دنیا کے سامنے پیش 
کیا لیکن جان اسٹوارٹ مل؟ اور ھربرٹ اسپنسر“ ۓےاس 
صدی کے تقریباً وسط میں آسی مکمل تشر مجح وتوضیح کی۔ ۱۸۸۰ء 
کے بعد اسکا اثر زوال پذیر ھونا شروع ھؤااور صدی ے 
اختنام تک په نظریة پٹ بڑی حد تک 07 کے عینی نظریه 
کا سورس و 


ظاھر ے کہ ایسی کتاب ہے جسکا مقصد سروجہ سیاسی 
نظريه کا تعارف کرانادے: یہ توقع نہیں کی حا سکی کە وہ 
وکٹو ربا ہے عہد ى انفراد یت کا تفصیل؟ ذ کر کرے ۔ تا ھم یه 
اسب معلوم ھوتا ے کھ]نیسویں صدی کی انئرادیت کی اہم 
خصوصیات کا اجالً ذکر کر ديیا جا تاکهہ یہ نظریه اپنے 
صحیح تناظر میں دیکھها جا سکے اور پراۓ نظریہ سے آسکا صحیح 
سلسله توارث قائم ھو سکے ۔ 


آنیسویں صدی کی الفرادیت 
۱ آنیسویں صدی کی انفرادیت کی امتٹیازی اور مغصوص شرح 
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ما جدید الفزادیت 


حان اسٹوارٹ لی کتابوت 01 اور '| یلدہ حکومت۶ٴ'ٴ 
ہیں ملتی ے ۔ مل دیگر افادی تُفکرین کی مائند آن سیاسی 
حردات کے خلاف علم بغاوت بلند کرتا ے جنہوں ےاس 
عینی نظریہ ہیں جسکا ذکر گذشتہ باب میں ھؤا تھے ؛ مکەل 
نشوو نا پائی ۔اور اس ام پر زور دیتا ےکە آن و کلاء اور 
مشیعین ھیگل کے طرز عمل 6 خلاف حو ایسے جردات بت5 
'ارادۂعامه“ اور 'ریاست کی شخصیت “ کی اصطلاح میس 
باتیں کرے ہیں ء ھمیں ہر سسئله پر اس نقطه نگاہ سے غور کرنا 
چا ھئے که وە کس حد تک السا تون کے لئے خوشی یا نا خوشی 
کا سیب بن سکتا ے ۔ اسلئے سل نے عیلیت پرستوں کے اس دعوے 
کو تسلھ کیا ے کہ ریاست چولکه ایک فطری بالیدیق یا نظام 
عے اسلئے ایک فرد ایيیکے ریاست ھی ہیں مکمل طور پر 
پرمسرت زندگی ہے لطف اندوز ہو سکتا ےہ ۔ وہ کہتا ے که اس 
امس کو تسلم کرے سے مرا یہ مقصد نہیں کە ریاست کا دجود 
افراد کی سرت کے لئے نہیں ھوتا ۔ اسکر بعد وە یه نتیجه اخد 
کرتا ہے کہ یہ حکومت کا فرض ےہ کہ وہ افراد کی خوشی اور 
سرت میں اضافہ کریۓ کہ لئے عملی جدوجہد کرے اوراگر 
١اس‏ مقصد میں ناکام رے تووەمعاشری نظام کی کسی دوسری 
کامیاب شکل کے لئے جگہ چھوڑ دے ۔ 


مل کا سب سے اهھم دعویل یه ے کە ریاست افرادی 
بسرت ہیں اضافه بہترین طور پر یوں کر سکتی ے کہ وہ ان کے 
ذایق معاملات ہیی اور خاص طور پر ان 1ج آرا٭ء میں 
کم از کم مداغلت کرے۔ ہل نے آزادی پر جو مقاله 
لکھا ےخء وه شاید د نیاۓ ادب ہیں آزادیء خیال کی شہور 


00۷٥۲۸۵۷‏ 2۸:۰۷۵ دہ:::ج:7 ٠‏ ××٥طز۔‏ ہ٥‏ ٭ 


ترین تائید ے اور ]ن آراء و خیالات کو جن کو ہم سمجھنے 
سے قاصر هوں ء تمل و بردباری سے برداشت کرے ک 
ہوئثر ترین حجت ےہ ۔ اس ۓاصرار کیا ے کہ یيه آزادی 
خبطیوں اور سراقیوں کو زوین ملنی چا ھئے کیونکهہ اس کیک 
راۓ میں اگر دس خبطیوں میں لو ےضرر احمق ہوے یں 
تو دسواں آن مام صحیح الدساغ انسانوں کے مقا بلے میں جو 
اس کو خاسوش کرانا چاھتے ھیں ؛ بی لوع انسان کے لئے 
زیادہ قیمت رکھتا ے ۔ وہ ایسے شخص کو نه صرف ریاست کی 
مداخلت اور ید و بند بلک قد یم الخیال راےۓ عامه کے ظلم و 
وجور سے حفوظ رکھنے کا داعی ہے ۔ مل کو عوام کے ھجوم 
کی ذ ھلیت اور اس کی پیدردی سے ایک مغصوص قسم کی وحشت 
ے کیونکە عوام آن جاەءطلب اور پست مذاق انسائوں کے 
زھر سے سسموم ھوے ہیں جن کے ذاتی اخبارات و رسائل 
عوام کے تعصبات اور ان کے تصور زندگی کو مخصوص سانچوں 
میں ڈ ھالتے ھیں ۔ وہ پپلک سکولوں کی سی مکروہ ڈ ھلیت سے 
متلفر ےۓ جہاں کسی نئے طالب علم کو جو انی مدافعت 
پر قادر نہیں ھوتا؛ عض اس کے کوٹ کے بٹنوں کی تعداد یا 
اس کے ام کی صویق کیفیت کی وجہ ہے تته مشق سم بنایا 
جاتا ے ۔ 

وہ کہتا ۓ کہ اگر راۓعامه بعض اٹکار و خیالات یق 
سخت غالف بھی ہو تو اس کا قطعاً یە مطلب نہیں (باستثناء اس 
شرط کے جس کاذکر ذیل میں کیا گیا ے) کہ حکوبت ان 
اشخاص کو جو ان خیالات کے حامل ہیں؛ کچلئے کا حق رکھی 
ے۔ چونکہ حکومت کا یه فرض ہے کہ وه مسرت کو تقویت اور 
فرودغ دے اور چولکهہ ہرک سے راف افر ای سر تہ کے 


اس لئے ظا مر ہے کہ حکومت اقلیتوں کے خیالات کو کچل کر 


7 جدید انفرادیت 


ان کی مسرت کو سلب کرئے میں کبھی حق بجانب نہیں ہو 
سکتی ۔ خواە: اس کی تائید مس بخالف آراء کے حاملین کی ١ایک‏ 
منظم و عکم اکثریت ھی کیوں نه ھو۔امل کہتا ے کە 
”نوع انسانی سی صورت میں زیادہ فائدہ حاصل کر سکتی ےۓے 
کة لوگ ایک دوسرے کے اس طرز زندگی کو برداشت کریں 
جو ان کے نزدایک پسلدیداہ ے ۔ ھر شخص کو ایسا طرز زندگی 
اختیار کرۓے پر جبور کرنا جو بای دوسروں کو اچھا معلوم 
هو مفید نہیں ۓ“٢_‏ 

آل 31ئ2 مال کی گار وآ ید سبتا ایک آسان فعل 
ے لیگی: جو بات زیاد اہم اور مشکل ے وہ آزادیء عمل 
میں اظہار انفراد یت کے حق کا استترارے ۔ مل کے نزد پک 
آزادی عمل السسائىی سرت کے اجزاۓے ترکیبی میں ہے ایک 
أھم جزو ا ےۓ اور انفرادی واجتاعی ترق کا تو جزو غالب 
یہی ہھہ۔ مل ایک فرد کے لئے ان تمام معاملت میں جو ملت ہر 
اثر انداز نہیں ھہوۓے؛ مکمل آزادی کا طالب سے لیکن 
جن معاملات کا اثر ملت پر پڑ ٹا هو؛ ان کے تعلق میں اس کا 
7 چو کہ تھر تا سرد کی میں کا عیل یں ی ید ار مر 
کہ لئے مضر ابت ھو؛ د یا ۓ کا حتی رکھبی سے؛ ملت کا ان 
معاملات میں جو اس کی فلاح و بہبود پر اثر انداز ھورے ھیںس)؛ 
د یاے کا یہ حتی ھی وہ شرط ے جس کا ذکر اوہر کیا گیا 
ے اور مل ى آزادی: خیال کی مدافنعت و تائید بھی اس 
شرط کی ذ یل میں آتی ے ۔ ١‏ 

چونکھ مل کے اصول کے مطابق خود شرضاله٭ ائعال اور 
دوسروں پر اثر ا ند از هوۓ والے افعال کے درمیان فرقی و امتیاز 
ھو جاتا ے اس لئے اس کو سخت ترین تلقید کا نشائه بنا یا گیا 
شے۔ تقادوں ۓے یہ ثا بت کرۓ کی انتہائی کوشش کی ھے کہ 


حدبد انفرادیت ٢۲٢‏ 


متدرحهة بالا افعال یی ات دواقسام میں خط امتیاز کھینچنا 
نا کن ے اور چونکه ہم سب ایک ہی معاشرہ کے ارکان 
ھیں اس لئے لاڑیا شساضرے کک ڈدجسررےۓ آو کات پر کسی حد 
تک اثر ا!نداز ھوے ہیں ۔ بہر حال مل احمق نە تھا اور 
یه خیال کبھی اس کے ذھن میں نه آیيا تھا که اس کے پیدا 
کردہ فرق کا اطلاق ریاضی کی سی صحت کے سا تھ کیا جا لے گا ۔ 
اس کے لئے صرف ہی بیس کرتا تھا کہ اس کا تجویز کردہ اصول 
ہر موقع پر کاق حد تک سفید رھنا ابت هو سکتا ے اور پھر 
اس نے اق ای ٢‏ افلات :تی کیا گلا ار ا3یم من کو ا کی 
قاعد ۂُ کليە ھونا چا ھئے (بجز اس حالت کے کە٭ اس کے خلاف 
کا یق وجوہ پیش کئے جا ئیں) گزشته باب میں بیان کردہ نظریوں 
کے سا تحت فرد کے خلاف جو ناموافق توازن پدا هو رھا 
تھاء اس اعلان ہے اس کی اصلاح هو گئی ۔ یہ نظریے 
”'حقیقی آزادی؛“' اور ؛'ریاست کے ارادہ“ کے مطابق عمل 
ہیں لاڑہے ھوے فعل کو ایک شے تصور کر لیتے ہیس اور 
ایک فرد کی اس ظاھری آزادی ہیں جس کااس کو علم هوتا 
ے اور جس سے وه استفادە کرتا ے اوراس ػي اس حتیقی 
آزادی میں جس کا اہے علم نہیں هوتا اور جس سے 
ریاست استفادہ کرتیقی ےے؛ ایک غلط امتیاز پیدا کر دیتے 
ہیں اس کے علاوه انفرادیت پسندوں ۓ اکثر اس 
اس ی طرفا افازہ نا رغے ک: ‏ گن :ریامت یگ طرف نے 
منزەعنالخطاء ھوے کا دعوعل نظری طور پر درست بھی 
تسلم کر لیا جا لے تو اس صورت میں بھی یه ظا ھر عے کہ 
ریاست اک عملىی دنیا میں معصومیت سے کاق دور ھوق ے ۔ 
عملً ریاست ایک مجموعه ھوق ے ان افسروں اور انسپکٹروں 
کا جو بعض اوقات عثلملد اور بعض اوقات بیوقوف بھی هوے 
ٰ ہیں اور اکثر ان افراد کے مقابله میں جن کو وہ دہانا 


۸ جدید انفرادیت 


چا ھتے ھیں؛ همه دانی کا دعویل نہیں کر سکتے ۔ مل کای وضاحت 
ہے کہتا ے کھ جو نظریه ان افسروں کی جانب ہے یه دعو ئل 
کرتا ہے کہ وہ فرد کے مقا بلے میں اس بات کا زیادہ علم رکھتے 
ہیں کہ فرد نذکور کی بھلائی کس اس میں مضمر ےے يیااس 
کی آزادی کے اجزاےۓ ترکیبی کیا ہیں ؟ عحض ہہمل اور 
باطل ے ۔ 


آخر ہیں مل کی انفرادیوت اس لتیجه پر پہنچی ے کہ 
ریاست کا مفاداسی امس میں مضمر کہ کہ وہ لوگوں ہے کوئی 
تعرض لە کرے تاالکە وه خود دوسروں ‏ کے تمعاملات میں 
دخل نه دیں۔ اس بیان و اظہار کے بعد انفرادیت ایک ایسا 
نظریه بن جاتی ے کہ ہم اسکے احترام پر مجبور ہو جاے ھیں۔ 
چولکه يد نظريه ایک معقول و حکم بلنیاد پر قا لم ےہ اسلئے 
ایسی رفعت و بلندی حاصل کر لیتا ہے کہ وہ ٢ن‏ تمام اعلیٰ 
وارغع مناؤں اور آرزوؤں کا مظہر بن جاتاے جن ٹک 
انسائی قوت فکر پرواز کر سکتی ہے ۔ ہر شخص اپنے دل ک 
گہرائیوں میں ریاست کو ایک وبال جان تصور کرتاھے ۔ 
دراصل ھم میں ہے هر شخص ختلف اوقات میں نراجی ھوتا ۓ 
اور نرإجی نظرئے کی تفصیلات پر غور کرنے ہے معلوم ہو گا۔ 
کھ وه بھی مل کے آس دعوے کی تشریح و تصریح سے زیادہ 
حیثیت نہیں رکھتا جو وہ انفرادی آزادی کے لئے پی شکرتا ے ۔ 
وہس اقتدار اعلیٰ کاملکر ہے جسے مل ریاست کا خلف۴ی جوھر 
تصور کرتا ے اور آس فرق و امتیاز ی اھمیت کو قبول 
کریے سے انکار کرتا ہے جو ای مفادات اور دوسرںا نے 
مصالح کا لحاظ کرتۓ والے افعال میں پیدا کیا جانا ے ۔ 

اس دقت کے علاوە جو اس فرق کو عملی شکل ذ پنے میں 
پیش آی ہے آ نیسو یں دی ي انفرادیٹ میں دو ایسی 


حدید انفرادیت ۹ 


خامیاں پائی جایق ہیں جلیق وجہه ہے آسکو تیس چالیس 
ال ٢ئ‏ ا لی ۳ سایتا کر ظا اے کر اصل اس ظريۃة _غ ضرف 
گذشتہ چلد ہی سال ہیں اپنی نی قوت و توانائی کی علاىات 
ظاھر کی ہیں ۔ اور یه ے انفرادیت کی جدید تشریح جسکی ته 
میں‌مل کی روح کارفباے جو اس نظریه کو آن خطرات سے 
حفوظ کرنا چاهتّی ے جو آسکو گھیرے هوئۓ ہیں ۔ اوراسی 
پر ھم اس باب میں غور و فکر کرینگے لیکن اس سے قبل آن 
خامیوں اورکمزور یوں پر نگاہ ڈالناضروری معلوم ھوتا ےہ جلی 
وجه ہے لوگوں کو پرانی انفرادیت کی تعلچ کے غالب حصے 
کو تر کنا نات 


آٗ نیسویں ہدِی :ا را دنت پر اعتراضاف 


(م) ھربرٹ' اسپنسر نے ڈارون* کے سسئلہ ار تتا ہے حاصل 
کردہ حیاتیاتی تصورات کو مل ىي انفراد یت میں شامل کرکے 
اس نظريه کو ایک ن۰ی شکل میں پیش کیا ۔وە اس اس کا 
اعترافکرتے هو ےکه محد ود ذ مه داریوں وا ی ش رکتوں‌ی طرح 
ریاست کا سرچشمہ بھی معا هدہ ھوتا ۓے ؛ کچھہ متناثض طور پر 
اس نظریه پر بھی یتین رکھتا تھا کە چولکه معاشرہ ایک عضری 
ترکیب یا لظام ےے اسلئے اس ترکیب و نظام میں آن ارکان 
کو جو اپنے فرائض ادا کرنے کے ا بل نہیں ہوتے اجتاعی مفاد 
یق غامن خار نک رف تامامرے اس لاو دففرے: ار کات 
کے لئے یه طاسب نہیں کھ وہ آسائیاں اور سہولتیں مہیا کر کے 
آنی خامیوں اور کمزوریوں کو قیام و دوام بخھیں۔ وہ 
ڈارون کے اصول و بتاۓ | صلح؛“ سے استدلال کرتے ھوۓے زریاسمٹ 
کی اعانت وامداد کے ان مام طربقوں کی علا نیہ مامت کرتا 
لے ؛ جو ریاست غریبء زبوں حال اور پریشان خاطر اشخاص 
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ُ۳ جدید انفر اد یت 


ی خاطر اختیار کرتی ے ۔ آسکے نزدیک ترق کا رازآن افراد 
کہ عزل و اخراج میں مضمر ےہ ء جو جہدلہقاء میں پیچھے رہ 
جاتے ہیں ۔ مل کے نسبتاً ئرم و لطیف سسملک کا یه ارتقاء دراصل 
بربریت اوروحشیانه زندی کی جانب رجعت قہقری تھا جسی 
وه ہے“ انائراویت'' لە صرف مد نی | لطبع اشخاص کی نگاہ میں انی 
سا کھههە کھو بیٹھی بلکكە اقتہادی د تا میں بھی ہا یت اہم اور 
دوررس نتائج کا سب بن گی ۔ 

),)( انفراد یت کا نظریه خاص طور پر اقتصاد یات کی د نیا 
ہیں وقت کی ضروریات کے لئے ناکای ثابت ھؤا۔ آزادی کا 
اصول سیاست ہیں قینً ایک ناقابل انثکار اھمیت رکھتا ۓے 
لیکن جب وہ اقتصادیات کی دنا میں داخل ھوتا ے تو اسیق 
جلو میں تکلیفیں | ور مصیبتیں ھی ھوتی ھیں۔ 

بنتھم کا عقیدە تھا“که انسان چولکه بنیادی طور پر 
ود غرض ہوتے ہیں اسلئے ھر شخص کے علق یە یقین 
سے کہا جا سکتا ہے کھ وەاپنے مفادکی ساسب دیکھه بھال 
اور نگرانی کرۓ کا اھل ے۔ جب بيه اصول ٹھیرا کہ هر 
شخص انی ضروریات کے متعلق دوسروں کی نسبت زیادہ علم 
رکھتا ےۓ اور آنکو حاصل کرنے کے لئے دوسروں کی سبت 
ژیادەقوت واستقلال ہے جدوجہد کر سکتا ے تو یه یقیبی 
بات هو گئی کہ لوگوں کے باھمی معاملات میں کسی قسم کی 
خارجی مداخات ە ضروری ہو ے اور نە مناسب۔ معاشری 
نظریه اور اقتصادیات کے اس اختلاط نے تبارت میں ”'عدم 
مداخلت“ کے نظریه کو جنم دیا ۔ اس خیال کی بنا پر کە یه 
اقتصادیات ک تعلم تھی ؛ انفراد یت پسند اس عتیدہ کے علم برداز 
بن گئے کہ اقتصادی حلقہ میں لوگوں کے باھمی ععاملات _ 


بھی ے۔ اب آجرتوں کے آھنی ضوا بطء رسد و طلب کا قانون اور 
دیگر فرسودہ و مشٹروک خیالات جو آ نہوں نۓ اقتصاد یات ی 
دز ی کتا بوں سے اخذ کۓ تھے ء اس مفروضه کو صحیح ثا یت 
کرےۓ کے لئے پیش کئے جا ےۓے لگے کە ا٣‏ آغعرت اور پیداوار 
ہے معاملات میں ریاست کی طرف سے غیر فطری تو از اور 
ہم آھنگی پیدا کرنے ی کوٹشس کی گئی تو وه اصل قیصله کرتے 
والی قوتوں کے عمل بے خود بُود ملسوخ اور کالعدم ھوجالییق 
آ نک خیال تھا کهہ ا عملی لوگوں کو باھم آزادانه 
مقابله کرتے میں مزاحم نہیں ھوتی ء ند صرف انفرادی آزادی 
کے نظریه کے عین مطا بق ہے بلکه حالات کے تقاضوں کو بھی 
پورا کرتی ے ۔ 


بلاشبه سیاسی نقطهٗ نظر سے عدم مداخلت کا اصول بہت ھی 
پسند یداہ ے کیوٹکه عدم مداخلت آس عام دخل اندازی سے 
جو ایک شخص دوسروں کے معاملات میں اور اس دست 
اندازی ہے جو ریاست کے انسپکٹر ہر گھر میں کرتے ہیں ء 
زیادہ بہٹر اور قابل ترجیح ےہ لٍ اقتصادی دنیا میں یه 
ایسے تکلیف دەاور خطرناک نتائج کا سیب بی جلی وجه ہے 
اشٹراکیت کے نظرئے (جٹكا ذکر آائئدە ابواب میں آ ین 
دوسرے عوامل کی نسبت زیادەاثرانگیز اور قوی ہو گئے ۔ 
یه نتا ئج صرف اس وجه سے پیدا ہو سکے کھ موم اعت کا 
اصول تین | ہم منطئی مغالطوں پر مبی تھا ۔ 


(الف) ھرفردمساوی طور پر دورائندیش ےاورانی 
ضروریات کا علم حاصل کر ے میں ساوی صلاحیت و استعداد 
رکھتا ے ۔ 


(ب) ھر رد اہی ضروریات کو حاصل کرئے کے لے 


۳٣‏ حدید انفراد یت 
ساوی طاثت اور انتخاب کے لئے مساوی آزاد رکھتا ۓ ۔ 


(ج) تمام افراد کی ضروریات کی ٹتکمیل مموعی طور ہر 
ام ملت کی فلاح و بہبود یىی برا دف سے ۔ 

مانچسڑی! انفرادیت کے غالب مکتب خیال ۓ ان مغالطوں 
کو تسلم کر ے سے اثکار کر کے آنیسویں صدی کی انفرادیت کو 
بقاۓ حیات کے لئے ایک مسابقائهہ جد و جمد بنا د یا ۔ لیکن یه قول 
کە ”هر شخص اپنے لئےاور جو پیچھے رہ جاۓ جہنم میں جاۓ'' 
ایک مطممہن معاشرے ىی معقول و اسب اساس بننے کے اقا یل ے ْ 
اور اسکے عملٰی اطلاقل سے حو تکلنیں اور دشواریاں پیدا 
ھوئیں ؛ ان ے وە حکمت عملىی بروے کار آئی جسکی وجہ ہے 
ریاست صنعتی و اقتصادی معانلات ہیں مداغلت کرنے لی ن یہ 
ما خلت عوام و وج کے هر شعے میں ریاستٹ ی اس 
روزائنزوں سرگرمی کا صرف ایک رخ عے جو بیسویں صدی کہ 
ابتدائی سالوں :کی خصوصیت رھی ۔ے ۔ 

ریاست کے فرائض منصبی میں یه اضافهہ کسی حد ٹک قلسفه 
ریاست کے اس غلبے کا نتیجه تھا جسکاآوپر ذکر ہو چکا ے 
اور کسی حد تک اجتاعی ای ا کین کی تبلیغ و اشاعت کا 
جو ہارے آئندہ باب کا موضوع بحث هو گا۔ لیکن انفرادیت 
کے خلاف یه رد عمل اہی جگه ایک اور رد عمل کا سہب بنا 
اور اسطرح چکرپورا ہو کر رہا۔ ریاسمت کے خلاف سے ۔ 
اطمینائی پیدا ہوئی ۔ تو اس انفرادیت پسندائہ غور و فکر کو _ 
دوبار زندی سلى جوگو بظاھر آیسویں صدی کی انفرادیت 
سے شکل و صورت میں سشا یه نہیں لیکن باطتاً ُس ہے قر ہبی تعلق 
رکھتی ےہ ۔ ٰ 
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جد ید انفرادیت 7 


حدید انفرادیت کے معاون عوامل 





(ر) اگرچہ ریاست نۓ زندی کے ہر شعبے کے اتدر اپنے 
وظائف میں اضافه کر لیا ہے لیکن اسکے باوجود وم رفتہ رفتہ فرد 
کر تو یی ہد خارج هو رھی سے ۔ اقتصادی ش رکتوں اور ہذھبی 
انجمنوں بے جٹکا ذ کر پہلے ہو چکا ےہ ؛ لوگوں کے دلوں میں یه 
خیال پيیدا کردیا ے کہ ریاست آن جاعتوں میں ہہ صرف 
ایک جاعت ہے جن ہے فرد تعلق رکھ سکتا ے ۔ مزید ہرآں 
به ضروری نہیں کە وه شمیشه سب سے زیادہاھم سمجھی جاۓے ۔ 
اور فرد ی اطاعت اور وفاداری کی او لین دعو یدار ھو۔ جس 
حالت میں وه پفیناً آشی پر خلوص هھمدردیوں ق شمیشة مستحق نہیں 
ھوتی ۔ ریاست (شا ید باستثناء خا ندان) ایک واحد ”“شرکت ۶“ ےے. 
جس میں ایک شخص ارادتا نہیں بلکه ضرورتاشامل ھوٹتاے۔وہ 
ابی فٹ بال تاپ اور ٹریڈیوٹین کو خود ملتخب کرتا ہے لیکن 
خود ا پی ریاست میں پیدا ھوتا ے ۔ 


(,) تمام عارب ملکوں کے إاندر جنگ کے دوران میں 
حکوست کی سرگرسیاں ے شار اور وسیع ہو جاتی ہیں ۔ اس 
أمر ے ریاست کے خلاف ایک ععانداله جذبه پیدا کردیا ے 
اودر جو مطالبات وذەفرد ہے کرتی ےۓے؛ اسقدر سخت ہیں کەہ 
فرذ سے جن دلائل کی باپر وه مطالبات کئے جاتے ہیں ء وہ 
نہیں معرض محث میں لانے لگا ہے کیو لکہ کچھ حلقوں میں یه 
خیال سرعت سے پھیل رھا ۓے که٭ جلک یی اصل ڈبە‌دار 
ز پاسٹدر حا شر ہ کی وہ غارت گرانہ قٹو ت ۓے جسکو وہ استعال 
کریق ہے اوراسقی وہ غیرذمەدارانه روش ےے جے وہ 
:. خارجی امور میں اختیار کرتی ے اور جسکو ھیگل کا نظريه ریاست: 
شی حق بجانب قرار دپتا ۓے۔ اسکے علادوە رپاسٹ کے 


۳٣‏ حد ید انفرادیت 


داخل معاملات ہيں‌فرد کی آزادی کو عدود کر دینے دالے 
روزافزوں اختیارات؛ ریاست کے افسروں کی تعدادادورآن 
کے اختیارات میں مزید اضافے کے باعث عوام کے قلوب ہیں ایسی 
حکومت کے خلاف خاص قسم کی تلخی پیا هو گئی ہے جو 
ایک منظم ریاست میں غضابطه پرست حکام کے قبضے میں 
هو تی ےہ ۔ 


(م) جنگ اور دوران جنگ کی نفسیات نے اٴثثریت ک 
حکومت کے خطرات کا خوف لوگوں ے دلوں ەميں پدا کر 
دیا۔ ۓے ۔ اب ھر شخص حسوس کرتا ہے کہ آسکو انبوہ عام 
کی اس ذ ھلیت سے جو تبانس و پکرٹیق ہے پیدا شدهہ عدم 
رواداری ی سدد سے غير جانبدار یا احتجاج ٹرے والف 
اقلیت کی تازه کاری اور اسکے تطوع کو کچل دپتی ےء تھنفنا 
کی ضرورت ۓ۔ وه یھ بھی جانتا عے کہ معاشری قوتوں کا 
اثفاق و اتحاد جو کثرت آبادی کا نتیجهہ ے اورآس راۓعادہ 
کے پڑھتے ھوے اثرات جلکو عوامی اخبارات تشکیل د یتے 
اور منعکس کرتے هیں ؛ ایسے ظلم واستبداد کا اسان ! پنے دامن 
میں چھپاۓ ھوۓ ھہیں جو فرد کے آزاداله ارتقا کو جسے 
سمل + طو ر .پر استدر زیيیادہ اھمیت د یتا تھا ء قطعاً مفلو ج 
و ےکا ان حالات میں یه ضروری معلوم ھوتا ے کہ 
ایسے سیاسی نظر یه کو ]بهارا جاۓ جو اولاس حقیقت کو 
تسلم کرے کھ ااکثریت کو ر یاست کہ نام پر اقندار اعلول 
منتقل کرنا عام سرت و اطمینان کا ضامن نہیں ھوسکتا اور 
ایر یاست کے اختیارات و وظائف کو اما حد تک وسیع 
رے میں ماتشثشر کر کے فرد کو عوام کے انبوە و شجوم سے 
کسی حد تک حفوظ رکھنے ی کوشش کرے ۔ 


جد ید ائفرادیت ك۵ 


حدید انفرادیت 


خیالات کے يہ حتلف دھارے جنہیں ہم ے ”جدید 
' کے تحت میں جەمع کیا ےہ ؛ خواہە دوسری 
صورتوں ہی یا ھم کنا ھی اختلاف رکھتے ھوں: اس نظر یه 
کی اساس سہيا کر ے میں ایک مشترکهہ کوشش کا اظلہار 
کثر نےے ہیں ۔ 





انفرادیت 


(ك) وه خیالات رر انفکار جو نارەمن اینگل نے 
”'عظیم التباس'“' میں پیش کئے ہیں ء جلک سے قبل چند سال 
میں کایق بدنام رےے ہیں اور پھر آسکے بعد وہ چند تفصیلات 
میں شس صحیح بھی ظا ھر کی کین لیکن اصہل حثیقت يہ ےہ 
٢‏ کو غلط ثاث "پرنے کے ضارے غالطظ طور پر پش کیا کیا 
۔ اپینگل کا دعوعل ے کہ اشخاص آن جذ بات کی ھم آھنق 
کی بنا پر باھم متحد ہر ے ہیں جن کی اساس ایسے اقتصادی 
مفادات ہیں جو قومی و جقرا یائی حدود کے له صرف عخعحالف 
بلکه آن سے ماوراء ہے ہیں ۔ جذبات کی اس هم آھنگ کا 
راڑزاس حقیقت ہیں مضمر ےہ کہ مجموعی طور پر افراد صرف 
وھی کچيھ کرتے ہیں جو آنکے لئے زیاده ہے زیاده مفید 
ھوتا ے لیکن آجکل جب بقابل ریاستوں کے درميیان قوہی 
جذدیات سبشتعل کے جاے ہیں اور سسائل کو دانسته غلط 
رنگ میں پیش کیا جاتاے تو وه اس سسئلے پر بالکل غلط 
راغ قائثم کر لیے ہیں کہ آن کے لئے کیا چیژ مفید ےہ ۔ 
ابنگل اس واضح حتثیقت کی طرف بھی اشارہهہ کرتا ےہ کہ 
''اشخاصضص کے لئے یه زیاده فیدامےۓ کہە وہ اپنے آپ کو ایس 
همه گر اقتصادی معاشرہ کارکن خیال ئثریں جسی امتیازی 


از ج2 ہرں بل پور ون ہلاو فقبد ہب نا یراط نالسافسرفشیید: 





ہما ڈیافکیطا خرررسراکوڑا ب تر سار تس 


ا لم لم ×۱ 
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جو جد ید انفرادیت 


حصو صیت امن هو ۔ ججاے اسکے کہ وہ اپنے آپ کو ایسی 
عد و د سیا سی ح عتوں ک رک سمجھ۔س حلکا و صئف حنک هو 


اشخاص اس حقیقت کو سمجھلے میں غیں معيین وقت تک 
ناکام نہیں ز۵ سکتے ۔ حمبے وہ اسی صد١اثت‏ کو پا لینگے تو 
معاشرہ 2 مو جودذہ تشم کی ترک کر دینگے جو ملائع یق 
مصلحتوں یی بنا پر اقتصادی بنیاد رکھنے والے طبقایق نظام 
و قیام 1 خا طر آسکو 2 حر یک قٹو می گرو شولا یں 
ملقسم کر دیتی ے ۔ اور یه صورتثت حال کچپ زیاده قابل 
ائسویس بھی نہوگی کيولکكکهة جو اشخاص لیت افراد 
دانشمنداله طرز عمل اختیار کرے یں ؛ ا کر عحلثیت شہر ی 
احەقوں ‏ کے سے افعال 7 ور نک ھو ے ٹس ا حستا خمیازہ 
دنیا کو بھکتنا پڑتا ےے ۔ اینکل بہت افسوس کے ساتيواس 
حثیقت کی طرف اشارہ کر تا عے که ایک شخص اکثر آن سماسی 
معاسلات میں حن ہے حب و طٰن ک5 تعلق هو ؛ ایسی یس 
معقو لیت اور نتد ان ذمەداری کم اظہار 9 لد حسکو 
وہ اپنی شخصی زند گی میں کبھی روا نہیں رکھتا۔ اسلئے یه 
ان باعث استعجاب نہیں که اینگل ریاست کو عحض انتظاىی 
سمّین تصور کر تا ۓے جسکو ایک ایسی بشییں ی دریانتٹ 
شو جا نیی صودرت ہیں جو عوام کے مفادات کو زیادہ اچھے 
طریق پر تقویت دے سکے ؛ ملسوخ کر نے ببیکار اور فضول 
اشیا٭ کے انبار میں پھیلکا جا سکتا ےے ۔ اسلئے ھم بجا طور پر آس 
خؤزش آیند زمانه کی توقع کر سکتے ہیں جب قوىنی ریاست 
| ایی پین الاقو ای نظام معاشرہ میں مد غم ہو جا ۓ کی جسیق 
بنیاد اقتصادی گر وہ بندی پر ھہوی ۔ 

بلا شبھه یا ممکن ےہ کد یہ لشو و ار تثقا عتلف ٹو ہی 
وحدتوں ے درمیان سیاسی جنگوں یق جله ایسی اقتمہادی 


جلگوں کا باعث بن جاے جو ختلف اقتصادی طبثات 8 کے 
عق لڑی کال لکن قد سے ھا کیک ا کم سا 
منظیم و مکمل نظام مل جاے گا جو ایک فرد کی حقیقی 
ضروریات کو غلط ر نگ میں پیٹس کر ےۓے اور کچلنے کے بجاے 
آ نک صحیح اظہار اور آن کی بہت تکمیل کرے گا۔ بہر حال ا گر 
فقو سی جلگو ں کے بجاۓے طبقاتی جنگوں کا تصو ر کوئی دلکشی نہیں 
ر لهتا تو شاید ایک بہثر طریقه پیثشهہ وروں یی اشٹر ا کیت! کے 
نظر یو ں ہی تلاش کیا جا سگتا ےے۔ جو ریاست کے خلاف 
اینگل کی تلقید کے صحیح حصے کو قبول کرتے ہیں اوراس ہے 
ضرف اس اہر هسيیں اختلاف کر ۓے ہیں که معاشرہ کے نظام 
شا کا0 کا سی ریو عا کی ا کی اکر ظطرتے۔ عاست 
کے وظائف میں قطع او ہر ید کر تا ے تو دوسری جانب 
اقتصادی انور میس نزاع واختلاف ىَُ حگکہ تعاون اور 
اشتراک عمل کا روادار ے۔ 


(ہ) گراھم ویلس* کی کتاب ''عظیم معاشرہ* ““ میں بھی ریاست 
کے خلاف اس قسم کی بد اعتادی کا اظہار کیا گیا ے۔ کو اس کے 
تا بج اینگل کے نتابج ہے و قطعاً حد اگانہ ھیں؛ لیکن اسکا اصل 
موضوع کاو کے سان گرا ہم ی راۓ میں پیداوار 
کے ذرائم کو ڈاتی ملکیت کے ببجائۓ معاشری ملکیت میں منتقل 
کرنا جیسا که اشترا کین چا ھتے ہیں ؛ آسوقت تک معحعض ے سو د 
ھوگا جب تک وه جاعت جو آنکے انتظام والصر ام ق ذمه دار 
ھو سی ؛ صحیح معلوں میں آس معاشرہ کی تمایندہ نہ هو جو آن 
ذرائع کا مالک ے۔ اسکے بعد ویلس کے ساسنے یه سوال پیدا 
ھوتا ے که آیا آجکل کی مر تکز ر یاست جسکا آلهُ نیا بت پار لیمنٹ 
230 حقیقتً کو ٹی مؤثرئربن سے 2 نے ہے 
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۳۸ حد ید انفرادیت 


ایک سرتٹکز رباست میں جسی حکومت کی باگ ڈور ایسی 
جلس کے ھا تھوں. میں هو جسکے ار کان جغرافیائی بنا پر منتخب کئۓے 
1 ھوں ء؛ انتخا بات کے اندر ایسے نقاثص پوشیدہ ھوےۓے میں جنیىق 
ری ہے ار ا غاق کر یس سس ری ےج سھ ید 
حصه کا مد مقا بل هو تا ے٤‏ اظہار کا پورا موقع نہیں سلتا۔ اکثر 
ایسا ھوتا ےے که اخبارات و رسائل ا پنے اقسوںل ہے 
راے دھندوں کو سسحور کرد پتے هیں۔ اشتہارات آنکے عقل و 
ھوشض کو مسموم اور نام نہاد امیدواروں کی نتعرہ ہازیاں 
انکے کانوں کو بہرا بنا دیتی ھیں۔ | یسا بھی ہو سکتا ے حیسا 
ہورم کے انتخا بات میں ھؤا که ایک ہرتکز هھمە گیر تائر انگیزی 
گے 'انطزراف تر خو زانے قابل کی تتکں کرت والے 
تام ذراع نشر و اشاعت کے ذریعه عمل میں لا ی جاۓ ؛ راے 
دھنقدوں کو اسطرح ستاثر کیا جاۓ که وہ ایسی حکكکەت عەلی 
سے جو جذبات سے لبریز اور ثفرت پر سہلی ہو؛ نہ صرف 
چشم پوشی ہر تنے لگیں بلک اسی ایسی اعانت کرتے لہیں جس پر 
ھر شخص اپلی ذاتی حیثیت میں انشہاٹی شرم و نداست حسوس 
کگرے۔ یه بھی ممکن ے اوراکثر ہوتا ےہ کہ سا لی طور پر 
طاقتور جاعتیں آن کو رشوت دے کر ایسی تجاویز و 
تد | پیر کے حق میں راے دیئے پر اکسائیں جو ان جاعتوں کے 
لئے تو فائدہ رساں ھوں لیکن مشترکہ مفاد کے مناق ھوں۔ 


یہ ھیں وہ خطرات جو ایک حد تک آن ممام بڑی جا عتوں 
کو گھیرے ھوۓ ہیں جو من حیث المجموع آن نما یند و ں کو جلکو 
وہ ہیی جا نتیں ء. ایسے دور افتادهہ ایوان میں بھیچتی شس جس 
پر ان کو کوئی قابو نہیں۔ اور جس سے کوئی محاسبہ نہیں 
اس کا 


اسلئے ویلس کی تو یز ےك کہ | یخاب کلندوں کو 


جد ید انفرادیت ۹ 


پیشوں کی بنا پر گروھوں میں مثقسم کیا جا ۓاور ھرگرو:]س 
فو سے او ان کے ئن ارکان ملنتخب کرے سو اتا ختلف 
پیشوں ‏ کے ما بند وں پر مشتمل هو اسی رااۓ سے کہ زبرین 
ایوان کو قائۂغ رکھا جاۓ اور اسکے ارکان خالصتاً جغر | فیائی 
بنا پر منتخب کئے جائیں۔ سی دوسری تجویز نمایندوں ىک 
ایسی جاعنتوں سے متعلق عہ جو جغرافیائی بنا پر منتخب ک جا ئیں 
اور جن ہیں پشەدەور جاعتوں ہے مقرر کردہ ارکان یق 
اقلیت ملى جىی ھوئیى هو جو صرف تخصوص تعاملات کو طے 
کرے ۔ ان مام تجاوبز ہے ویلس کا مقصد یہ غے که فرد کو 
اکثریت کی غیر ەقید اور ے زتحبر حکومت کی برائیوں ہے 
و ظرتتا کانتے یکو ای راک کا سوو واجت تن 
وج تشویش نہیں جستدر عوام کے دہاغ کا جہرو استبداد 
پریشان کن شے۔ ۱ 

(,) پیلوک! ے اپنی کتاب ” غلاماله ریاست؟“ ہیں 
از مل و سطول || کی جمعیت پیشه وراں کک طرف رجوع ار وک 
متعلق چند تجاو بز پیٹ یىی ہیں جن قی تو سیع وتکمیل اشترا کیت 
پیشەوراں کے ان حامیوں ےکی ے جو سعاشرہ کوان دو 
قسم کی جاعتوں کا وفاق تصور کرتے هیں جو بالترتیب آجر بن 
وصارفین کے نقطهٗ لگا کی تمایندی کری ہیں۔ ان لوگوں کے 
نزدیک امحمن ھاےۓ مزدوراں اور ایجمن ھاے امداد با ھمی 
وہ جرلویہے هھیں جو نشوو نما حاصل کر ے کے بعد معاشرەہ ہے 
جاعتی نظام کی شکل اختیار کر سس آنی تجاویز جو شاید 
مروحه اتفرادیت کے رویه ى ہہتر ن مثال ھیںء ایک علیحدہ 
باب کا موضوع بحث ہو نلگی۔ 

ید مذکورہ بالا مختصر و مجمل خاکہ اس سیاسی میلان 


سییرسصرید حا دبےجدا یلاس سا-۳۹٥‏ ا۳د تشد اکا ساد ردام یرہ رئیا یسا ےا بچرتتزیم رما( پاہوسکطظ می 








ید سرانلافووس دہ سم 


5)3 دااتہ ٦ا‏ ]' ٭ ,110م ۂ۔ 





خر پپرموری بزمرادز ۱۳.۰٢ ٢‏ یی فرع رر ھمسنار: زا روسان ہی یورم مفمفسوں ا[ اھو) 


٠ك‏ حد ید انفرادیت 


کی چند ا ھم اوربرتزی خغخصوصیات ظاھر کرےے میں مداد دے کا 
جسے ھم ے جد ید انفرادیت کے نام سے موسوم کیا ے۔ یہ خصوصیات 
مندرجه ذیل الفاظ میں اختصار] بیان کی جا سکتی ھی - 

کے علاق ح ای کا اور العامن 
کے نظریات کے خلاف خصوصاً عقلیت شکن رححان“'۔ یه 
عقلیت شکلی ان ٹھوس اور مدلل تماویز کی حخالفت اس بقین کی با 
بن کرں ‏ ےۓے۔ کو ینیشن مدہربن اور سیاسی نظار یه باروں ہے 
دھماغوں کا شرسىندۂٴ احسان ہو ے بغیر خود اپنے خطوط عمل پر 
ترق کرسکے گا اور وجدان اور تحتالشعور آن تمام نئی 
حالتوں پر جو و قتاً فو قتاً پیدا ہوتی رھیلکی ء ٹا ہو پاسکیکا۔ 
کسبی اشتر آکیت ! اس رویه ق ایک قٍصو صضص شکل لے ۔ 
عمو می حیثیت سے یا تو ریاست کو اخلاق بنا پر مردود قرار دیا 
جاتاے یا اقتصادی وجوہ ى بنا پر شرکت کی دوسری صورتوں 
کے مقا بلے میں ریاست کو کمتر حیثیت دی جاتی ے۔ 

(م) ''جاعتوں ى حتیقی شخصیت کا اثبات “'۔ کہا جاتا ے 
که متبعین ھیگل ر یاست کی شخصیت کے وجود کون افراد ی 
شخصیتول سے جن پر وە مشتمل ھہوق ے؛ بلد اور سىاورا٭ثابت 
رید کے ےی او ایی اہ کن رک ار اور تع و سوہ ح اظا 
کے لئے جو مام‌ارادوں ے جموعه ا ور آنکے میکانیق سا حصل 
ھردو سے جداگانه ھوتاے؛ جو دلائل و براھین پیش کرتے 
ہیں اگر وہ ریاست کے بتعلق صحیح ثابت ھو سکتی ہیں تو 
دوسری جاعتوں کے لئے بھی صحیح ہو سکتی ہیں۔ مزدوروں 
کی اتجمن؛ کالجء کایسائی جمعیت یہاں تک کہ نٹ بال کیلب 
بھی ریاست کی طرح ایک شخصیت کی مالک ہوتی ۓے جو اہنے 
ارکان کے متفقه ارادوں ہے وجود میں آتی ے اور اسلئے 


کہ مہیلوچھوپڈھوڑچھما ایمواکی مجح تمفوسیو د سر میں فرلسمییوں ا عضرضرد ی۔ وہ مفروکعای . کراواارں یں حا امہ رر اص لیر مسا ےار یر عورید ےہ حف یور 1۰ کر گی جع واش سد س مضیمرار لام بی علہم وس نز خر رر 
ذًٔ 
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جد ید انفرادیت ۱ك 


ا طور پرآن کیک وفاداری و خدمت کا مطالبه کر سکتی ے 
]آُس صورت میں جساکهھ اکثر دوتاے) اکر اس وفاداری 
اور ریاست کی وقاداری میں تصادم هو جااے تو کوئٹی ایسی 
قیاسی دلیل نو عہیت اشباء یا ر یاست یىی فطرت سے مسلط نہیں 
کہیچا سکتی جسی بنا پر ریاست کے دعاوی کو لازما اعلیل اور 
برتر تصور کیا جاۓے۔ بہر حال یه ضروری ے کد متصادم اور 
بتضاد دعاروی کے درمەٍان انتخاب کا حق خود فرد کی قوت 
امتیاز و فیصله کو حاصل هو نا چا هئے ۔ 


(+) ریاست کامنشاء یه ہے که آسکو جاعتوں کے وفاق ؛ 
جمعیت ھاے پیشه وراں کی انجمن؛ ''ملتوں کی ملت“ اور 
ایک ایسی انتفاامی مشیلری سے جو متصادم جاعتوں کی سر گرمیوں 
کو تر وط ائز ٢‏ کے طالبات کی ملغط ٣ری‏ ےی کے راد 
وسیع اور بلند تصور کیا جاۓُ ۔ خواہ وه خود اساق روح 
کُ کسی نئی اور نرا ی ضرورت ہے متأثر لہ هو جسے نظام کی 
کوئی اور شکل پورا کرۓے سے قاصر ہو۔ 

اس صورت میں کھ معاشرە کا وه جاعتی نظام جو ریاست 
کی جگہ لے سکنا ےے؛ ایسی ضروری بشیئری کو مکمل کر 
دے جس سے جاستوں کے سفادات جو ایک دوسرے میں 
عفْلو ط هو ہے ھیں‌ء ملضبط هو سکیں۔ اپسی ریاست کا وجود 
ناگز یر اور ضروری نہیں رھتا۔ 

اس طرح يە نئی انفرادیت رای انفرادیت ہے ان معلوں 
میں محتلف ے کہ وہ سیاسی مقاصد ہے لئے ایک فرد کے بجاۓ ایک 
جاعت کو وحدت تصور کریق ۓےاوروە اس تصور ک اختیار 
کرےۓ پر اس شدید ضرورت کی وجہ ہے مجبور ہوئی کہ ہرانی 
الفرادیت بے پاس کوئی ایسی صورت نە تھی که وەفرد کو )١(‏ 
ذاتي ملکیت والے اتتصادي مفاداتاور (م) اس راۓ عامه ہے 


لغ جد ید انفرادیت 


حو | پنے آپ کو ااکثریت 5 کی حکومت میں اھر کریق ے؛ 
عفوظ کر سکتی ۔ ایک جاعت او می لئے اور ثانیاً 
آن منثادات رر خیالات یی تقویت فا قا ہت کے لئے منظم ىق 
جاتی ے جو اسکے ارکان میں مشت رک کہ ہیں اور جو لکكە 
یه نسمتاً مغتصر ہوتی ےہ اسلئے مشتر گے ارادە. کے الہار 
اور فرد یىی شخصیت کی نتشو و تما ے ثر ریاست کے مقابلہ 
میں زیادہ سواقع ہہم پہنچاتی ے کيولکه ریاست زیادهہ وسیع 
چیز عے۔ 


اتی وحة ہے جاعت یا گروە کی جانب سے یه کہا 
حاتا ے کكەه وه نهة صرف ریاست ى ان سعنوں میں صحیح . 
حا نشین ےش کكٔه وه اب ان فرائض کو ایام د بی شگ 
جو ابتداء رپاست ہے منسوب کئے جارے تھے بلک وھی صرف 
اس آزادی کی مؤثر ترین ضامن عہ جسکی حفاظت کے الہ 
مل کی پیش کردہ انفرادیت زیادہ متردد تھی۔ 3 


معاشرہ. کے جاعتی نظام ہے متعلق عيجاو بز 7ار مت 
پیش وراں“ کے باب میں مفصل طور پر بیان ک خا لینی ےت 


ك2 ا کت : ہی الحاظ ات عغگ 


۱ پكدا راہ 


اس کاب کے عدود ضفحات ہیں اشتر ا کیت کا مفصل 
اور جامع بہان ایک حد تک امشکل اور دقت طلب مسئله عے۔ 
اس دقت کی اصل وجد يہ ےے کہ لفظ 'اشتراکیت' بیکے وقت 
ایک نظریه کی هھیثت اور ایک سہاسی تحریک کے لئے استعال 
یا حاتا کاب کو ھم ہاں زیادەتر اشترای عقیدے سے 
تعلقی ر کھیلگے ایك ہمارے لئے یه تا ممکن هو گا که ھم یه 
عقیدہ رکھنے وا ی جاعتوں کی نوعیت و ماھیت کے ذکر کو 
ا پنے بیان ہے قطعی طور پر خارج کردیں۔ دوسری وجهھ یه 
ے که عقیدے کی یه هھھیئت جسکو ھم اشتراکیت کے نام سے 
موسوم کر سکتے ہیں نه کابتاً اور نه زیادەتر سیاسی ے 
بلکه دراصل اقتصادی ے ۔ سیاسی اور اقتصادی نظر یات عام 
طور پر اس طرح خلط ملط ہوتے هیں کہ ہمارے لئے اپنے 
پیان کو عحض اشتراکیت کے سیاسی پہلوؤں تکے عدود 
رکھنا ناملاسب هھوگا۔ 

تیسری دقت اسوجه سے پیدا ہوتیق ےہ کھ اشتراکیین 
ین خالف ٭کاتب خیال یس ملسم هو چکے ھی - جنکے 
نصب العین اور طریق کار میں شدید اختلاف پایا جاتا ے۔ یه 
مکاتب خیال چند صو رتوں میں کاق اھمیت کے حامل ہیں۔ اور 
وء. غصوص ظریئے جنی وه تاد اور حایت کرتے ہیں: 
اس حد تک صاف اور واضح ہیں کہ ] کے مو ید ین کو جد ا گان 
ناموں سے پکارا جاسکتا ہعہ۔ اپ وہ دراصل اشتر ای نہیں 


مم اشتراکیت : بە لحاظ اجتجاعیت 


بلکه تی اق ا کیّت:+ اش یی ا گکیت: بیلة وراں اور اشتالیت 
کے پیرو ہیں ۔ اشتراکیت کی ید مختلف ا رتقاٹی شکلیں علیحد: 
|ابواب کا موضوع ھونگی ۔ بہرحال 'اشترالیت' کے متعلق بیانات 
ختلف زاويه ہاے نگاہ کے سطابق کایق حد تک تبدیل ھوے 
رھتے ہیں ۔ مثال کے طور پر ”ھم بعض اوقات اشتر اکیتٹ کو 
انفرادیت کے خلاف رد عمل اور بعض اوقات کارل ہارکس 
کے نظریوں کی تشربج و تصريج تصور کر سکتے ہیں ۔ بحث کا 
هر طر یقه اشٹراکیت کے نتلف پہلوؤژں کو نمایاں کرٹا ےے اور 
نتا بج کی ختلف شکلیں پیش کرتا ے ۔ بالفاظ د کر اقوا كت 
دیگر نظربات کے ہر عکس؛ اپنے ہر شارح کے ہاتھوں میں ایک 
ختلف سسلک بن جاتی عہ۔ اور اپنے حامیوں کے مزاج اور 
آن یىی کمزوریوں اور غلط کاریوں کی نوعیت کے مطابق جن کی 
وجه ہے وہ اپنے خغصوص انظریه کی حایت کرے ہیں؛ بدلتی 
رھی لے ۔ چولکه ]1س کے سوید بن ی تعداد ہت زیادہ ےہ؛ 
جن میں سے اکثر اول درجہ کے رساله نگاررعےہ هیں؛ اس 
لئے اس نظریه پر ھمیں بہت زیادہ مطبوعات دستیاب ہوتی ہیں ۔ 
جس کی وجہ سے یہ کہنا مشکل هو جاتا ہے کە اصل اشترا کیت 
کیا ے ۔ تختصر الفاظ ہیں به کہا جاسکتاے که اشتراکیت 
ایسی ٹوپی ےے جواس وجہھ سے اپنی اصل شکل کھو بیٹھتی ے 
کہ ھر شخص اس کو پہن لیتا ے ۔ 


را الہ ناف اس می سر کو ا ای آھفا را کن 
طریقه ھاے حصول کے اختلاف کے باوجود پسندیدہ تصور کرتے 
هیں ۔ اس کے علاوە اشترای افکار و خیالات کا ایک ایسا 
تکتب بھی ۓے جس کو اجتاعی یا ریاستی اشراکیت کے ام 
سے موسوم کیا جا سکتا ہے ۔ جو اگرچھہ گذشتہ چند سال میں 
پہت کچھ ١‏ ہنی مقہولیت کھو بیٹھا ے ۔ لیکن ہہک وقت عقید ے 


اشسپر!ا ثیت : ل4 لحا ط احجم) عیت ٢۵‏ 


کی سکزی هیئت اور دوسر ے عقائد کے لئے نقطه اغخراف کا 
کام دیٹا ے ۔ 

اس باب میں ھم خاص طور پراتفاق اور ہم خیا یىی ق 
آس اساس کا ذکر کرینگے جو اجتاعی یا رباستی اشتراکیت 
میں پائی جاتی ے ۔ 

ھماولٌ اشثراکیت کے سوابق پر غور کرینگے ۔ اس کے 
بعد وہ معاشری اور سیاسی فلسفه جو آن کی ته میں کارفرنا 
مے؛ پان کیا جاۓ گا اور آخر میں وہ نجاویز زیر بحث لائی 
جا ینگی جن میں یه واضح طور پر ظا ہر ہوتی ہے ۔ ہم یالحال 
آن تجاویز کو منتخب کریلگے جن کے ساتھ معمولی سی ترہم 
و تلسیخ کے بعد اشتراکیت کا ھر مکتب فکر اتفاق کرتا مے۔ 


اجشاعی اشترا کیت کے سوابق 


0 
کتارل سا رکس صحیح معنوں میں اشتراکیت“ کا سن ےے - 
پلا شبه مارکس سے پہلے بہت سے ایسے مفکرین گذرے ہیں جن 
کی معاشرہ کی حالت سے ے اطمیما نی ء ۱ کثر آن تخُلیلی جنتوں کے 
تنصورات میں ظا ھر عوبی رھی س جن میں دولت سفمٹرکه ملکیت 
شوٹی تھی اور حجہاں تو کت نا انصباق سے ا آشنا ھوے تھے ۔ 


 .‫_.‏ ے ہے ۔۔۔۔ ۔۔ . سثول(ائوڈ ڑ1 
“جہاں تک ہرطائوی اشتر١ا‏ کیت کے چند پہلوؤں کا تعلق 
ے؛ اس بیان میں تعدیل و تحدید کی ضرورت ے۔ مارکس عملی 
طور پر ممام یورہی اور چند برطانوی اشتراکمین کے لئے بھی 
نعل“ گریز و امحراف لم س لیکن د وسروں اور خصوصاً فا پیوں 
(ھ۸۵٥اما٥7)‏ کے لئے ھاجکن (جنعاق5183)ء اوون (ود٥٥)‏ اور 
رسکن (دررعاہصط) عحیلیت سوابق زیادہ اھمیت رکھتے هین ۔_ 

















ا فلا طون کی و نا بھی اسی زسرہ نس شر یک عے -۔ ذدچی 
مفکرین ے جن ہیں رابرٹ اوون بھی شامل ےےء اپنے مطمح نظر 
کو عملی حامه ہما رے گے لئے ایسی نال آبادیاں قائم 
کر ے کی کوشش بھی کی جن کے باشندوں ہے یه توقع کی جائی 
تھی که وہ ایک خاص قسم کی زند گی جو آن کی آبادی کے بای 
کے خیال میں بہثرین تھی بسر کریں۔ لیکن آنکی يد تمام 
کوششیں بلا استثناء نا کام رہیں اور یه بھی نہیں کہا جا سکتا 
که اوونٴ کے سوا مارکس 7 قبل کسی نام نہاد اشٹرای 
ے کبھی اس سوال وو لا غور گیا کہ معاشر ے کی ای 
حالت کو کس طرح عملی صورت دی جا سکتی ہے ۔ یا پھر اس 
مع کر بعد اس دو ٹس مارح قاثم کے پت 

ان ہیں ہے اکثر جن میں اوون اور فوریأر' بھی 
7 هیں ٢ن‏ معاشی مفکرین کی طرح جو اپنے نظریہ کو وحی 
تصور کرتے ہیں یقین ثرے تھے کہ آن کا بس اتلنا ھی 
کام عے کہ لوگوں کی توجه لو اپنے ڈامل اور ے عیب نقشوں 
کی طرف ہبذول کرادیں اور بس ۔اس کے بعد وە خودآن کو 
عملی شکل میں لاے کے لئے امکائی کوشش سے د ریغ نہیں کریلکے ۔ 
یہ بیان کرےۓ کی ضرورت نہیں کہ تخلیلی جنتوں کے ان خالقین 
میں سے اکر کی زندگیاں بایوسیوں اور ناراد یوں کی طویل 
داستائی ھی ۔ 


'مارکس پہلا اشترای مصنف ے جس کی تحریروں لو اصولں 
کہا جا سکتا ےہ ۔ سس ے لہ صرف | پئے مطلوبه معاشرہ کا نقشه 
کھینچا بلکە تغصبیاڈ ید بھی بتایا کہ ٢س‏ کو اوتقا کی کن منازل 
سے گذ رنا ھهو 90 

سارکس کی تحریریں اگرچه ہزدور جاعتوں پر نہایت گہرا 


700۳۰ ؟ بدہ:٭0 ٭ ‏ ےہ زئلطو6ظ '! 


اشتراکیت: یه لحاظ اجتا عیت ےم 


اک ڈالنے ہیں کامیاب ھوئیں ۔ لیکن دقت و اشکال ہے خا ی 
نہیں ہیں ۔ اورآن کی صحیح تاویل و تعبیں کا سسئله خاصا 
متنارعه لے ےے۔ ان کی لت تا ویاات اکن اعد تک آفٹ زا کی 
کے ختلف مسالک کے لئے انفصال و اخراف کا باعث بن کی 
ھی ۔ اس مسئله پر آیندہ اظہار غیال کیا حاۓے گا ۔ 

مہاں مارے لئے سا رکس کے دواهھم رین اصولوں کا پیا ن 
کرنا کاق هو کا۔ ان کی تدریجی ارتقا کی تفصیلات د وسر ے 
ابواب کے لئے چھوڑی جا سکتی ہیں ۔ يه دو اھم اصول 
””نظر یه قدر “اور ”تارج کاعادی تصور“ ھی - 


))( نظر یه قد ر زاید 


مارکس آلیسویں صدی کی رسمی اقتصہادیات ے اس اصول 
ئو کہ محلت قدر کا منبع و ماخذھے ؛ نہ صرف کایتا تسلم کرتا 
ھے بلکه اس پر ایزاد کرتا ے اور پھر اس سے ایسے نتا بج 
ختلف ہیں ۔ اس کے نظریه کو مندرجه ذیل الفاظ میں ییان 
کیا جا سکتا ے ۔ 

سرما یه دارأآنه معاشروں کی دولت انی آخری شکل میں 
جارتی اشیاء کا ایک کثیر انبار ھوی ے ۔ یہ اشیاء ایک ایسی 
تدر ی مالک ھو یی ھیں جو انسانی ضروریات کو پورا کرے 1ج 
صلاحیت یا یا لفاظ دیگر افادیت کے متناسب ہوتی ے۔ ھم کسی 
شے کی مفید ھوے کی صلاحیت کا اندازہ صرف اس علم کى بنا پر 
کر سکتے ہیں کہ وہ کس چیز سے تید یل ھو سکتی عے ۔ اس لئے 
مارکس الفاظ '”قدر مبادلە ٢٠س‏ قیمت کے لئے استعال کرتا ےہ 
جو ایک شے کو دوسری اشیاء کے مقا یل میں حاصل ہوئی ے ۔ 
مبادلە کی یه ''قدر “جس کو عام طورز پر قیمت کہتے ۸ئ ) 


۸ اشٹرا کیت ؛ په لحاذ ٹا احمچاعیت 


منڈیوں کے حالات کے مطا بق کم یبا زیادہ ھوتی رھی شی لیکن 
چونلکه یه آتار چڑھاؤ اتفاق ھوتے ھیں اس لئے اس حقیقی اثر 
و نفوذ کو جو اشہا؛ کی ثدر ١1ز‏ میں '۶قدر منادله' متعین 
کرتا ےء نہ بالکل تابود اور نە مدھم کر سکتے ہیں۔ یہ اثر آُس 
حلت یی اوروقت یق جو شے پید ا کر ۓ میں صرف ھؤاء صرف اوسط 
مثدار ے۔ اسطرح عنت کاوە وقت جو معاشری طور پر اشیاء 
ا پیداوار ےے لئے ضروری ے ؛: اقدار سبادله یی سطحی تہدپلہیوں 
کے باوجود فطرت کے کسی غالب اور ناسخ ة8انون کی طرح 
قدر مبادلهہ کا حثیثی معپار یا پیانه بن کر ظاھر ھوتا ے۔ 

لیکن انسانی حنت بطور خود قدر پیدا نہیں کر سکتی اس ہے 
لئے آلات کا استعال ضروری ے کیولکہ وہ آن کے بغیں ام نہیں 
کر سکیے يە آلات: ہشٹیلن کا رخازےء دغال طاقتی 2 'نہرباں 
قوت وغیرہ ھیں ۔ 

اٹھارویں صدی کے آخر اور آنیسویں صدی کے ابتد ائی دور 
کی ابجادات ۓےاس '”قدر؛'“ ي تخلیق کرےۓ والے آلات کی تعداد 
اور آن کی او آنرینی ئو پہٹ زیادەه پڑھا دیا ۓ ۔ یه مام 
آلات اس وقت سرئايه داروں کی ایک نسبتاً مختصر جاعت ی 
ملکیتٹ ھیں۔ سرمایه دار مفلس سزدور کی بحنت ی قوت کو خرید ٹا 


چیجڑاوجرایارسل نان . سخ ریس مر بر و 


ے اورسشین اور خام سواد پر جو آسی ملکیب موق بھی ؛ استعالر 
کرتاڑے_ ٹیچ نیجه کے طور پر ایک ایسی شے پیدا کرتا ہے جو 
'قدار مباد لهٴ الک ٭ ہوتی ھی وہ شے ایسی قیمت پر فروخت 
کی جا ہے جو مزدور کی آجرت اور کارخاے کی جفاظت و 
نگہدآشت ہر صرلفب دو والی تو مقابلے ہیں زیادہ وی ۓے۔ 
وم فرق جو مشمّی پیداوار کے 'قدر یبادله؟ اور اس آجرت میں 
ج زور اع کی نت ک اہ ادا کا ےہ باما جا ے؛ 


قدار زائذ؟ کہلا تا ہے ۔ یہ قد رز مزدور کی عغنت وجود ہیں آ 


اشتراکیت به (حاظ احتاعیت - 


ے اور اس کامتصرف وہ سرمایەدار ہوتا ے جو آس مزژدور کو 
ملازم رکھتا عے ۔ یه دراصل آس نت کا حاصل ہوتا ے جس کی 
آجرت ادا نہیں ہوتی۔ 


سر مايهة دار کا قدر زاید پر متصرفانه اختیار موجودہ صنعتی 
نظام کا بنیادی نقثص ےے . ۔ جسکو اث شتراکیت کی ختلف شکلیں ختم 
کرۓ کے درے ہیں۔ در اصل سرمایە‌دارائه نظام صرف ظاھری شکل 
میں غلامی کے معاشرہ سے ختلف ےہ ۔ اُس معاشرہ میں غلام حنت 
کرتا تھا اور جبر کے ماتحت قدر زائد پیدا کرتا تھا ۔ آحکل کا 
سمزدور بالارادہ ایک آزادانه معاھد: کے سانحت قدر زاید پیدا 
کرتاے ؛ لیکن چولکھ آسکے پاس ذرایع پیدا وار نہیں ہوتے اسلئے 
و. اتی ایک ش یعلی علت کو اس سرمايه دار کے ھاتھوں 
بیچنے پر محبور وبا ے جو آسکو صرف اتنی آجرت دیکر جو ]آسکو 
قوت لابموت بہم پہنچا سکے ‏ تام منافع اپنی جیب میں ڈال لیتا ے۔ 


(+) تاریخ کا مادی تصور 


اسکے بعد مارکس اس امر کی تحقیق کرتا ے کھ آخر معاشرہ 
کی تنظیم اس طور پر کس طرح ہوئی کہ ایک ختصر طبقه اس 
قدر زاپد پر جو مزدورں کی محنت ہے وجود میں آتی ے ء قانونی 
طور پر متصرف هو جاتا عے۔ ]سے اس سوال کا جواب صرف تاریچ کے 
مادی تصور میں ملتا ےۓے ۔ مارکس پہلا شخص تھا جسنے آن 
معاشری امور کے اقتصادی عوامل کی آ٘س فیصله کن اھمیت پر زور 
دیا جو ]نہیں تاریی واقعات کو متعین ککرۓ میں حاصل ہے۔ چہاں 
دوسروں ک رالے میں یہ واقعات ذاتی بلند حوصلگی اوز 
فواو ےہ بیو اور سیاسی حارحاله کاروائیوں کا نتیحه 
هوے ھیںء مارکس نے اس اس پر زور دیا کە بالآخر سمام ظاھری 
سیاسی میلانات اور رححانات ي ت ە ہ5س اقتصادی سصالح کارفرِما 


۰ھ اشتراکیت به لحاظ احت| عیت 


نظر آنے کت ۔ تاریچ کی اس ہارکسی ےس ہا روشی 
میں۔ یونانی ' ٹراۓغ اسلئے نہیں کئے تھے کہ ملیلاس*“ پیرس ہے جو 
0 فو تھا ء انتقام لینا چاھتاتھا بلکہ آن کی 
اصل غرض وغایت سمشرق کے لئے ایک نئی تباریق راہ کھولنا 
تھی ۔ بہر حال تاریح بالآخر اقتصادی قوتوں کے باھمی تعامل 
سے متعین ہوتی ہے اور انسانی معاشرہ کا ارتقا هر منزل پر (خارجی) 
دنیا ی مادی ترق کی منزل کو منعکس کرتا رھتاے ۔ 

اس طرح اقتصادی ترق کی هر منزل ہے ساتھ کوئی موزون 
و مناسب طبقاتی تنظیم مُطابقت رکھتی ے ۔ صلعتی انقلاب ہے حو 
عظیم اقتصادی ترق ظہور میں آئی؛ اس س تو صدی کی اپتدا 
میں اولاً ؤہ ٌتصر سی جماعت پیدا ھولی جو ذرایع پیداوار یی 
نا تھی اور انی ایک مفلس اور ادار طیقه“ عمال وجرد ہیں 
آیا: صنعی انقلدب سے قیل یقت آجر بھی تھے اور مزدور بھی ۔ 
اوْر ان کے علاوء چھوٹی حیثیت کے سرمایه دار بھی تھے۔ 
لیکن جو شے جدید معاشرہ کی امتیازی خصوصیت ے ۔ وہ 
سرمایه داروں کا بحیثیت ایک طیقه کے غليه و اقتدار اور اقتصادی 
دائرے ہیں:'آنکا اور مزادوروں کا مقابلہ ے ۔ اس معاندانه متاہله 
اور منادات کے .بنیادی اختلاف سے وہ دوامی تصادم پیدا فو 
ہو مم ےچ ہو اد پت 

: لیکن مُغائرہچاند نہیں اس میں انشو و ما اور تغیر پیدا هو 
رھتا ہے اسلئےٴ سرىایَد داری کی منزل رفتار: ارتٹا میں ایک . 
وقٹٹ گزرجان کے بعد ختم ہو جائے گی د اوز دوسری منزل اس 
کی ج کہ ان لے گی سزماایہ داری کے آئندۂ ارتقا کی شکل شکل یه ھوگی 
کہ 'دولت قلیلٴ اور قلیل تر -ہاتھوں میں:ستٹکز ھوتی جائیگی 
جسکا نتیجه ایک طرف سرنایه داری کا (اخراج) إور دوسری طرف 
مفلس اور نادار بزدوروں کا عحکم اور ہکمل نظام ھو گا ۔ اجام کار 


.صع[ہت] + ۔ ھاعوط' ۔. ‏ .۔قدماعصہل( ٭ ۷ن٣ ۱۹٣‏ 


شتراکیت بد لحاظ احۃ عیث 1ھ 


نادار طبقه بغاوت کے لئے آٹھ کھڑا ھوکا سرسایەدار: طبقدہ کو 
ختم کر دیگا ۔ اور نکے ذرایع پیداوار پر اسطرح قابض ھوجائیگا 
جسطرح ان سرمایه داروں ۓ ان موروئی اقتدار کے حامل طبقوں 
کو جو آن سے قبل قوت واختیار کے مالک تھے ؛ ختم کرکے اپنے 
میں مد غم کر لیا تھا ۔ 

اس نظریه کے مطابق که سیاسی واقعات ہیں ساقبل اقتصادی 
تبدیلیوں کا عکس نظر آتا ے ء آخر نادار مزدوروں کی کامیابی 
کے ساتھ ھی معاشری ص90 00 تقسیم کی تنسیخ 
عمل میں آجائے گی ۔ 

اس نظریه نے مزدوروں کے خیالات پر جو اثر ڈالا اکا 
ور( نار را وو کین تک تح کس کا جا 
کے لد اسیو نار کی کے کرس سرت زاب نکی نام کو 
بطور مؤسس اشتراکیت قاہل احترام بناے میں حصہ لیا ہے ۔ اسق 
حاذ یت اور کششی اسی یقین ہیں مضمر ے جو وه مزدوروں ے 
دلوں میں پیدا کرتا ہے کہ بالآخر فتح و کا سرانی آنیق ھوگقی ۔ 
معاشری ارتقا کے ناقابل تغیر آاصولوں کے مطابق تارب کا انکشاف: 
و اظہارء جسکی وجہ سے سیاسی تبدیلیاں معاشری تبدیلیوں کی جلو 
میں آئی ہیں اور آن کو منعکس کرتی هیں : امتداد ژمانہ کے ساتھ 
سرنايه دار طبقه کو دولت و طاقت سے محروم کردیگا ۔ اس جگهہ 
یه سوالات پیدا ہوتے هیں : یاھم کشمکش ء طبتاق جنگ اور 
مزدوروں کی شورئی و بغاوت۔۔ ان سب کا کیا هو گا ؟ کیا یه 
بھی اگزیر هیں ؟ کیا ارتقا شدید اور مفاجاتی تبدیلوؤں کی شکل 
میں آگے بڑھتا ے ؟ کیا فطری نشو و نما .کے آهلة رو عمل پز 
یه اعنماد نہیں کیا جا سکتا کہ وہ ]س معاشری قلب ماعیت کو 
ظہور میں لا سکے گاء جس کے ھم طالب ہیں ؟. 
۰ ان سوالوں کے جو ختلف جوایات دئے گئے ؛ آن ہے دو 
سکب فکر پیدا ھوئے ۔ ارتقائی اشتراکیت اور انقلابی اشتراکیت ۔ 


۵۲ اشٹرا کے کیت یه لحاظ احت عیت 


پہلا مکتب فکر جو من حیث المجموع برطاتيٗ عظمول میں غالب 
اور ممایاں رھا ۔ مارکس کے اصولوں کے حیاتیاتی رخ پر زور 
دیتا عے ؛ آن کے نزدیک معاشرہ اس بنا پر کہ وہ ارتتای تلیق 
اور آسکا تابع ایک جسم اہی ے ایک ایسا زندہ ڈھانچا جو 
دوسرے جانداروں کی طرح نشو و نما پاتا ھے اور پھر زوال 
پذیر ھوجاتا ےے ۔ نو اور اخطاط آھسته رو اعمال ہیں ۔ ممکن 
ے کہ انسانی ذھن آٹکا علم حاصل کر سکے اور انسانی کوششس 
آتی اعانت کرکے آن کو تیز تر بنا سکے ۔ لیکن نهہ آتی رفتار 
حالف سمت میں بدی جا سکتی نە روی جا سکتی عے اور نە استدر 
تیز کی جا سکنی ے کهھ وہ فوری و پر آشوب تبدیلیاں پیدا کرنۓے 
لگیں ۔ 
اسلئے ترق کی راہ اصلاحات کے ایک ایسے سلسلے کا ام ہمہ 
جو معاشرہ کو آس آے والے طبیعی تغیر و تبدل ک طرف تدراً 
پڑھنے میں ہدد دیسکے حو آن اصلاحات کیک پیدا کردہ تبدیلی کى 
بجائے خود آن اصلاحات کے بحجموعهہ پر مشتمل ہوگا۔ یہ ے 
ارثقائی اشتراکیت کا وه مکتب خیال جو اجتماعی یا ریاسی 
اشتراکیت کے نام سے موسوم کیا جاتا ے ۔ اور جسکے اصول اس 
باب کے بقیہ حصے کا موضوع ہونگے - 
۱ بہر حال ہہت سے اشتراکیین مارکس ہے نظریات کی تاویل 
و تعییں بالکل ختلف طور پر کرتے ہیں ۔ کا خیال ۓے کہ مستقبل 
ہی خواء ضصورت حال کیسی ھی .هو ۔ لیکن موجودہ حالت میں 
معاشرہ دو بخالف طبقوں پر. مشتمل . ے (یعنی زردار اور نادار) 
چلکا کوئی مفاد مشترک نہیں ۔. اس خلیج کو جو ان,دونوں کے 
درسیان پائی جاتی ۓ صرف ایک ایسا القلاب ھی پاٹ سکتا سے 
جو معاشرہ میں مکمل تبدیلىی پیدا آنئر دے ۔ سمکن ےہ یہ صحیح 
هو ۔ کہ معاشرہ طبعی طور پر ترق کرتا هوا تبدیل هو جائے گا 
لیکن مزدور جو اسوقت مصیبت و فلاکت کی زندی پسر کر رھا 


اشٹراکیت یه لحاظ احت| عیت َ۳ 


عے اسقدر انتظار پر رضامئد نہیں هو سکتا۔ اسلئے معاشرے کے آئندہ 
تغیر کو جلد ہے جلد عمل میں لاۓ کے لئے ہر ہمکن قدم اٹھانے 
کی ضرورت ے ۔ ایسی جد و جہد ہونی چاھہٹئے جس میں آمادہٴ 
جنگ مزدور طبقے سرمايه داروں کے مال و مثال پر قبضهہ کرے 
و لئے تشدد پر عمل پے ا ھوں تاکه معاشرے کی اقتصبادی اور 
سیاسی تر کیب یکسر بدل جاے ۔ "۳٦‏ 

کارل مارکس کی یہ تعبیر و تاویل جو اشتمالیت اور کسی 
حد تک کسبی اشتراکیت کی ته میں بھی کار قرنا ھ؛ ایک 
دوسرے باب میں موضوع غور و فکر هو ۔ ْ 
(ب) انفرادیت کے خلاف رد عمل 

آئیسو یں صدی کے آخری نصف حصہ میں کچھ اور قوتیں بھی 
مصروف کار تھیں جنہوں تۓے اس ے اطمیلانی کو جسے مارکس ے 
پیدا کیا تھا بڑہاۓ میں کای مدد دی ان قوتوں کا سر چشمە ایک 
نیا سیاسی تصور تھا جو ریاست کو ایسا ژندہ اور نامی جسم تصور 
کرتا تھا جو بڑھتا ے۔ اور زوال پذیر ھوٹا ے۔ اس عقیدے کو 
مارکس کے ارتقائی متبعین نے اختیار کیا ۔ .ےم وع کے بعد انفرادیت 
پسندوں کا عقیدہ رفتہ رفتہ ترک کیا جاتا رھا۔ یہاں تک که 
فاپین !' مضامین تے جو ۸۸۹١ء‏ میں شائمع ھهوۓغ ؛ ‏ '”عدمٴ مدا خلت“ 
کی کم از کم آنیسویں صدی وا ی شکل کو هھمیشهہ کے لئے خم 
”گر و یات : 
چو لک و ہ ا عثراضات جو“ 'عدم مدا غاۓ؟' 0 اصول پر کئے 
جاسکتے ہیں۔ الفرادیت ہے متعلق باب میں بیان کئے جاچکے ھیں۔ 
اسلئے ان کو یہاں دھراے کی ضرورت نہیں۔ بہر حال انفراد یت 
زیادہ تر اپنے معاشری پہلوکی کمزوریٰ کی وجہ ہے زوال پذ یر ہھوئی 
کكکبونکه ایک شخص کو يہ بتا نا بالکل ہے معنی یات ھے کم وہ 


+8 6۶ ۵ئ] ٭ .ےت پ 8 8ڑ ط78 ۶ 


كت اشتراکیت بە لحاظ اجتجاعیت 


ھمیشد اس شے کا انتخاب کرے گا جس کو اس کا مفاد چاہتا ے 
اخصوصأً جس صورت میں وہ حجبور هو کہ اپنی محنت کو سب سے 
زیادہ دام لگاے والے شخص کے هاتھ فروخت کرے۔ نیڑ ایک ایسے 
شخص کو جو نم فاقه کے برابر آجرت حاصل کرنے کے بجاۓے کسی 
یدرو میں بھوک پیاس ہے جاں بلب پڑا ھو یەة کہنا که ہے 
آزادی معاھدہ کے ممام فوائد حاصل هیں اور وہ ریاست کے خوف ہے 
ے تیاز هو کر اپنے مقاصد کو حاصل کر سکتا ےے؛ اسکے لئے وجۂٴ 
سکون وطا| نیت نہیں ہو سکتا۔ پھر اسکے علاوہ کام کے گھنٹوں کی 
زیادتی؛ آجرتوں ی کمی کچلىی ہوئی زند گیوںء رک غوئی نشوو نا 
کی پیدا کر دہ تکیت و فلاکت نے جن کو کم کرنے کے لئے 
فیکٹریوں اورتجاری پنچا یتوں کے متعلق قوانین سس تب کے گئے 
تھۓ ؛ یە واصضح کر دیا تھا کہ طلب ورسد کے قانون کا آزادانه 
عمل معاشرہ کی توانائی اور مسرت کے لئے کسقدر سمضرت رساں ثابت 
ھو سکتا ے۔ بہر حال یه بات ھر روز واضح تر ھوتی گئی کہ اگر_ 
سنا اناو ی ارت کو اس غادوں کی سطح ہے بلند کرنا 
مقصود تھا تو اس صرف یہی ایک صورت تھی کہ ان کو آزاد 
اور غیں مقید مقابله و مسایقه کی خرابیوں ہے محفوظ رکھنئے کے 
لئے معاشرہ صنعت کے نظم و نسق میں پہلے ہے زیادہ , ما خلت 
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یت سیاسیه کم از کم ان معنوں میں انسائی جسم ہے شا پہ 
ہے کہ اگر ]سکے کسی عضو کو آسکی خواہشات کی ٹکمیل کے لئے 
غیں عد ود. آزادی دیدی جالئےۓ ت تو وہ ہقيه اعضاء کے لئے مضرت کا 
باعثِ ھوگی۔ اسطرح اگر ایسے طیقه کو جو سرا عات کاحامل هو ؛ 
اپنے ذاتی مفادات کے حصول کے لئے آزاد چھوڑ دیا جاۓ تو 
یقی کل کی فلاح و بہبود پر نا خوشگوار اث ڈاے گا 


'ھر معاشرہ میں سپاسي نظام ناگزپر ے۔ کرلک جر انشار 


اشتثراکیت به لحاظ ا حا عیت: ك 


اس وحهة سے پیدا هوتا عے۔ کہ لوگوں کے آزادانہ افعال بھی 
دوسروں پر اثر ڈالتے سی ایی جری تع نر کت 
و متلله عمل کی ضرورت ی!ک“۔ _ ١۹9,‏ " 

اس قسم کے اقتصادی عمل کو سی تائید اور اعانت 
عدم مداخلت کے اصول سے ھہویى ۓے ان معنوں میں اندھا کہاجا سکتا 
بے کہ ا گرچە وہ متعدد افرادی ارادوں سے پیدا غوتا ے۔تاھم اس 
سے ایسے ثتابیج مر تپ ہوتے ہیں جن کا آن میں ہے کوئی شخص بھی 
خواہاں نہیں ھوتا اور جن کا اثر آن اشخاص کے علاوہ جلکے 
ارادے اس کو عمل میں لاےے کا سیب ینے ؛ دیگر انسانوں ی ایک 
کثیر تعداد پر بھی پڑٹا مجا۔ اس قسم کے اقتصادی عمل کی ایک 
خصوص مثال بٹک میں روپیه جمع کراۓ۔والوں کا وه رویه ے 
جو وہ بلک کے دیواليه ھونیک.افواہ سٹکر اختیار کرے یں هر 
جعم کنندہ اپنا روپیہ نکاواۓ کے لئے دوڑتا ے۔ اب آن میں سے ھز 
شخص کے بە آزادی عمل کا نتیجہ وہ ھوتا ے جسکا ان میں کوئی بھی 
خواھاں لە تھا۔ یعّی بلک سچ مچ دیواليه هو جاتاریے۔ - 

ان سضر اور نقصان رساں ائثرات کو روکنے. کے لئے جو 
آزادانه اقتصادی عمل کے اندھن پن کا نتیحجہ ہوۓے ہیں زیاست یک 
مداخلت ضروری اور ناگزیرسے ۔ اس :بنا پر انفرادیت کے خلاف 
ردعمل کا اولیں اور اھم ترین رخ آسکا یه اصرار بے کەغیں مقید اور 
آزادانه نفع بازی کو روکنے کے لئے ات نات ماع 
ھا ْ ۱ پر کے ۱ : 1 

اس کا دوسراٴ رخ وه 'روز انزؤں یلان بھہ جو:دولت کے 
مالکؤں کے اس حق پر معترض هوتا ہے جسی پنا پز وہ آن تمام. 
اقم پر جو آقاؤں اور ملازموں کی متحدہ کوششوں کا تیجہ ہوے 
هیں متصر فاله اختیار حاصل کر لیے ہیں۔ مارکس کے قدر مبادله' 
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7 اشتراکیت یه لحاظ اجتا عیت 


کے اصول کو قبول کرتے سے انکار کے بعد بھی پہ ممکن ےہ کہ نە 
صرف سرمایهة دار کے اس حق منافع ہے جو آسکو ذرائمع پیداوار 
کے مالک ہوۓے کی وج سے حاصل هہوتا ہے۔ انکار کر دیا جاۓ 
بلک یا سوال بھی زیر حعثت لایا جحاے کہ آیا سر ما یه داروں ى 
کوئی ضرورت بھی عے؟ فایبوں' کی جاعت نے اپنا ابتدائی پرو پیگنڈا 
انہی خیالات کی روشی میں شروع گیا تھا۔ 


فابی؟ سرمایە پر اسوجہ ہے اعتراض نہیں کرتے که وہ ]نکے 
خیال ہیں علت وبشقت کا مسروقه مال ے جسکو سرمایه دار 
مزدور ہے زبردستی چھین لیتا ے۔ اسکے برعکس وہ تسلم کرتے 
ھیں که خود ہارکس کے قضایا ی با پر معاشرے کے ارتقا میں 
سرمایة دار کا وجود نە صرف مقید بلکہ اگزیر بھی تھا ۔ ظاہر ے 
کهہ کم از کم صنعتی انقلاب کی ابتدائی منازل میں صنعت و حرفت 
یىی تنظم اور دیگر ضروری اپتدای اسور کا انتظام وانصرام کرے 
میں سرمایه دار ۓ ایک اھم اور ا گزیر فرض انبام دیا۔اسلئے وہ 
اگر اس تمام قدر مبادله کا حقدار ثابت نہیں ھوسکنا تھا جسکو آسی 
اور اسکے مزدوروں ى متفقه کوششوں نے پیدا کیا تھا تو وہ کم 
از کم آِسکے ایک حصے کا ضرور حقدار تھا لیکن اب جبکه صنعتوں 
کا انتظام وانصرام تدریياً تنخواء دار ملنظمین کی سپردگی ہیں دیا 
جارھا غے وہ اس حصے کا استحقاق نہیں رکھتا۔ 


لیکن اس قدر مہادلە کے علاوہ جسکا ذکر مار کس نے کیا 
ےی اور جسکو زیادہ تر مژدور پیدا کرتے ہیں اور بہت سی ایسی 
اقدار میں جلکو کلیتاً ملت پیدا کرتی ہے اسلئے ضروری ہے کہ ان 
اقدار کو ذاتی فائدہ کے بجائۓۓ کل ملت کے فائدہ کے لۓ استعال کیا 
جااۓ۔ ۱ 


قمواطو ٢‏ 2 اع( 50 صواما: ٠‏ 


شتراگیت بە لحاظ اجتاعیت ےھ 


اس بنا پر قابیوں یق یه تیویز ےے کہ لکان پا بالفاظ دیگر 
'زمین 1 ے سع یىی افزوئی' “ زمیندار کہ سا و حیث الەجموع 
معاشرہ کو ملبی چاہئے کیوٹکهە دراصل یہ معاشرہ کی ضرورت تھی 
جسلے آُس زین کو اس قدر گراں قیمت بنایا ۔ آنہوں تے اسی 
لوعیت شی دیگر اویز بھی معاشرہ کی پید| کردہ اقدار ہے متعلق 
پیش کی ھفس۔ 


ابی اس اس پر زور دیتے ھی که فرد کو ایک ایسی عایحد ہ 
اور جدا گان وحدت تصور کرے کےہ بجاۓ جو دوسروں کی مدد ‏ .کہ 
بغیں دولت جمع کرتا ے؛ معاشرہ کو ایک زندہ جسم تصور کیا 
جاۓ جسکی ضرورتیں اور فعا لیتیں ھر زمانه میں فرد کے ساتھ آسی 
دولت آفرینی میں اشتراک وتعاون کرتی ھیں۔ جس طرح شہر کی 
و سعت؛ کوئله کی دریافت اور ریل کی تجویز۔-یە تمام زمین کی 
قیمتٹ کو بڑھادیبی ھی ؛ بالکل اسیطرح مَعَاشرةے کو ایک ھوشیار 
اور ماھر کاروباری پیشرو یق جو ضرورت ےے وہ آس لکان یی شکل 
اختیار کرتی عےے جو اُسکو سی اعلبی مستعدی وکار کردق: 
قوت اختراع ؛ اور آلات و سامان کے لئے ادا کرتا ہے۔ لیکن اگر 
معاشرہ اس کاروباری شخص کی ضرورت هی حسوس نه کرے 
تو وہ عض غ٭ہور اور لاچار ھو کاء جیسے وہ زمین جسی معاشرہ کؤ 
عمارت بناےۓ کے لئے ضرورت نہیں کسی قیمت کی مالک نہیں ھوق ؛ 
ظاھر ے کهە ان ساری صورتول میں جزڑوی طور پر معاشرہ ھی 
قدر و قیمت پیدا کرتا ے لیکن اسکے باوجود 7 صورت میں لگان 
بھی معاشرہ ھی ادا کرتا غۓے ۔ 

معاشرہ کا يیة نا میاتی تصور کہ وہ قدر کا خالق ے۔ اس 
صربجحی نتیجه کی ارف اشارہ کرٹا ے کە معاشرہ اپنی خلیق پر تبضضهة 
و اغتیار رکھنے اور اُس ہے ہہرہ ائدوز ھہوے کا حق رکھتناے ۔ اس 
مقام ہے اس دعورے تک صرف اپک قدم کا فاصله رہ جاتا بے کہ 


۵۸ اشٹراکیت بە لحاظ اججاعیت 


ملت کو حیثیت حجموعی مام آلات پیداوار اور مام خلدمات عامه 
مثلا ریلوں؛ کانوںء سڑکوں اور نہروں کا مالک و ملتظم هونا 
چاھہئے۔ ابسی حالت میں تمام آلات پیداوار اور خدمات عامه صرف 
چند افراد کو دولت سند بناۓے کے بجاۓ کل کے فائدہ کے لئے استعمال 
ھونگی ۔ ہی ایک طریقھ ےہ جس سے کوئی ملت اپٹی تظلیق 
کردہ قدر ہے بہرہ اندوز هو سکی ے۔ ۱ 


لیکن يه واضح ہہ کہ ملت بطور خودان مختلف اور کثئیر 
و ظائف کو انجام نہیں دے سکئی۔ اسلئے آسکو ایک ایسے آرگن کی 
ضرورت ہے جو آسکا لمایندہ بھی ہو اور آسکی ھدایات واحکام ا 
مطابق اور آُسکے مفاد کی خاطر ملت کی پیداکردہاقدار کا نظمونسق_ 
کرسکے اجتماعی اشتراکیوں ی راے میں ایسا آرگن صرف ریاست 
ھی ھوسکی ے۔ اجتماعی اشٹراکیین کا نصب العین ایک ایسی_ 
جمہوری حکومت سے جو بمجموعی طور پر ہلت کی ممایندہ هو اور 
جسکی ملازمت میں ایسے ماہر منتظمین شامل ھہوں جو ملت کے 
ذرائع و وسائل کو ملت کے بہترین سفاد کے لئے بہترین طور پر 
استعمال کر سکیں آٹکے خیال میں ریاست کو خود مزدور ھهونا 
چاھئے کیونلکہ آسی صورت میں آسکے ملازمین اہی آمنگوں 
اوز ممناؤں کی روشنی میں کام کر سکیلگے اور صرف اسی صورت 
ہیں وہ اشخاص جو پیداوار کے ذرائع کے سالک هیں؛ آن ذرائع 
کو استعال کر سکینگے ۔ 
اس مقام پر ھمیں اس مسئله پر غور و فکر کرنا چاہئے کہ 
انفراد یت کے خلاف اس رد عمل نے ہمیں کس مقام پر ہہرنپا د یا 
ے۔ در حقیقت یه رد عمل ہم ایے توتع کرتا ہے کہ ھم ریاست 
کو ایک ایسا وبال جان:ادارہ تصور کریےۓ کے بجایۓے جسکی مداخلت 
ذاتی ہمت و عمل اور آزادانه متابله و سابقه میں کم از کم هوٹا 
چاھئے؛ آہے معاشری ترق کا ایسا لازسیي اوز ناگزیر عابل تصور_ 


اشٹراکیت پہ لحاظ احتا عیت 7 


کریں جسکےڈ ریعهة مزدور آنْ ظالمانة اور مستبدانھ حالات سے رھائی 
پا سکے جن مس سرمایہ دار ۓآسکو پھٹسا رکھا ے اور آس قدر 
زائد ہے متمتع ہو سکے جس ہے سرمایة دار طبقے ے اس کو حروم 
کر رکھا ے ۔ 

اب ھم اس قابل هو گئۓے ہیں کە ]س قلسفه کو جو اشتراکیت 
کی تە میں کارفرما ے اورآن طریقوں کو جن کے ذ ریعه اشتراکیین 
اس غلسفه کو ٹھوس حتقیقت کی شکل دینا چاھہتے ہیں بیان 
کرر شک 





بعض اوقات انفراد یت پسند اس بات پر زور د یتے ہیں کهھ 
اشٹراکیت قرد کو ریاست کا تابع بنا کر آسکو آس کی آزادی ہے 
حروم کر د یگی۔ اگرچہ اس اس کا اسکان ے کہ اشتراکیت ىَ 
بعض شکلیں عماد یہی نتیجه پیدا کر دیں لیکن اشٹراکیتٹ ک 
غرض و غایت اس کے بالکل برعکس ے۔"اشتراکیت در اصل فرد 
'کو آسق مادی پریشانیوں سے آزاد کرانا چاھتی ے تاکہ وہ اہی 
خواھش کے مطابق زندگی بسر کر سکے اور قطعاً آزادانه طور پر 
اہی شخصیت کی تکمیل کر سکے لیکن چونکھ اشتراکیین ریاست 
کو ایسا امیاتی وجود تصور کرتے ہیں جو ایسے واحدون پر 
مشتمل ےۓ جو ایک دوسرے ہے 'وابستہ یں ؛ اس لئے آن کا 
غیال ے کہ ایسی آزادی صرف ایک مفصل و مکمل معاشری 
نظام کے ذ ریعهة ھی ہے حاصل کی جا سکتی ے۔ ' 
اشتراکیین ور انفرادیت پسٹدوں کے مقاصد بالآخر ایک 
وسرے ہے ختلف نہیں ھیں۔ آن میں سے هر ایک قرد کو زیادہ 
سے زیادہ آزادی بنشنا چاهتا ےے ۔ انفرادیت پسندوں کے نزدیک یه 
مقصد بہترین طور پر اس طرح حاصلِ کیا جا سکتا بج کہ آت 


7 اشٹر|کیت به لحاظ اجتاعیت 


تعلقات میں حو ایک انسان اور دوسرے انسان کے درمیان پا ۓ جاےۓے 
هیں تمام خارجی رکاوٹوں اور مداخلتوں کو مکمل طور پر خ کر دیا 
جاےے اور اشتراکیین کے خیال میں اس مقصد کے حاصل کرنے کا 
بہسرین طریقہ یه ےۓ کہ اشخاص معاشرہ میں ایک د وسرے کے 
ساتھ تعاون کریں اور ایک دوسرے کے لئے ایسا اسان پیدا کریں 
که آن میں ہے هر ایک ایسی زندگی کا مالک بن سکے جو پیک 


وقت مکمل بھی هو ارر قطعاً آزاد وی 

ائفرادیت پسند صرف شخصیت کا ذکر کرتے تھے لیکن اس کے 
باوجود آُس نظام کو بھی جائز تصورکرتے تھے ۔ جس یں شخصیت 
ہادی قوتوں کے بوجھ ہے پامال ہوئی جاتی تھی۔ اشتراکیپن معاشرہ 
اور ریاست کی خاطر کام چاہتے عقوت لیکی اس ہے ای گا سد 
صرف يہ ے کہ معاشرے ھی کے ذریعد ہے ایک فرد اپنی:ستر 
د مکنون قوتوں کو بروۓ کار لا سکتا ے اور وه ذاق آزادی 
حاصل کر سکتا ھے۔ جس کا ٹنہائی اور ائقطاع میں حاصل کرنا آسکے 
لئے ممکن نہیں ۔ در حقیقت اشٹراکیت انفرادیت کے مقابله میں 
معاشرہ کے نظام کو زیادہ اھمیت د یی ہے۔ لیکن اس لئے نہیں 
کھ وہ مستعدی اور کارکردگ ہر زیادہ یقین اور ایمان رکھتی ےھ 
بلگة: ان سے سے کہ اس کے عقیدرے کے مطابق حقبتی انفرادیت صرف 
آُس وقت مکن الحصول هو سکتی ے جب ایک فرد روحانی مقاصد 
کے حصول کی کوشش میں آزاد هو 


ھم دیکھ چکے هیں کہ انفرادیت کے نظریہ کو ڈارون کے 
ختلف ارتقائی نظریوں کی ئم اصولی توثیق و تصدایق حاصل ھع ۔ 
اگر زندگی اصلا ایک جد و جہد عے تو س صورت میں انسائوں کے 
د رمیان آزادائه متاہلہ و سابثہ ھی معاشرے یَْ واحد اساس 
هو سکتا ہے ؛ جس ہیں صرف اصلح کو بقا حاصل ہوتی ہے ۔ اس 
مفروضدى بنا پر انسانی نطرت پر جہد ابقاعی کا اقتدار ہونا: چاہئے۔ 


اشترا لیت یه لحاظ اجت| عیت ٦‏ 


انفرادیت پسندوں کے نزدیک ٹہذ یب و ممدن کا مقصد یه تھا که 
جہد للبقا کو اس طور پر منظم کیا جاۓ کہ ژندیق کی زیادہ 
سے زیادہ مقدار حفوظ رکھی جا سکے ۔ گویا وہ زندگی کی کمیت 
کے لحاظ سے غور و فکر کرتے تھے ۔ 


اس کے پر عکس اشتراکیین کشمکش حمات سے بلند اور 
ساوراء ھونا ممکن سمجھتے هیں اور خیالکرتے ھی ںکە تہذدیب و نتمدن 
ھی وہ ذریعہ ےہ جسکی مدد ہے یه بلندی حاصل کیجا سکتی ےہ ۔ 
زندگی کا مقصد صرف زندگی کو دوام بجُئنا ھی نہیں ے بلکھ 
زندگی یىی کیفیت آسی کمیت سے زیادہ اھمیت رکھتی عے اور یه 
تہذ یب کا فرض ے کهھ وه فرد کو کشمکش غات ی ‏ تڈائل اور 
ام ضروریات سے رھائی دلا کر وہ قوت و توانائی عطا کرے حو 
آسکو زندػی کی اعلول ترین ”۶ کیفیت'' حاصل کرے میں مدد 
ہے ۱ 

ہمارے آس نقطٴ نظر کا احصار جس سے ھم ”٭زند گی ک کیفیت“ 
پر غور کرینگے آن اشیاٴ کی نوعیت پر ھوگا جن کو ہم گراں 
قیمت تصور کرتے هیں ۔ یالفاظ د یہر ہارے فلسفه پر هو کا۔ ھم 
فرض کۓ لیتے ہیں که اعلیل زندگی کم از کم جزودا نام ےہ 
روحانی اقدار کو ترق د ینے ی صلاحیت اور آن روحانی مقاصد نے 
ہیس کا جو بجاے خؤد بلند اور اعلیٰ ھوتے ہیں۔ سچائی کو 
سچائی کی خاطر تلش کرلا؛ خوبصورت اشیاء کو حض اس خیال 
ہے بنانا کہ وہ خوبصورت هیں ء صحیح کام کو اس لئے کرنا که 
وہ صحیح کے نل یہ سی اور جسانی و دماغی ترق کي:ایک مخصوص 
سطح؛ ذُوق کی بلندی اور اطوار ک شائستق؛ بین ایک بلند زندگی کے : 
اجزاۓ ترکییی هیں ۔ لیکن ان ممام کو حاصل کرنے کے لئے 
فرعبتء علم اوو مالی آسودی ضروری شرائط ھیں ۔ بالفاظ د یگر 
یہ اُسی وقت حاصل کی جا سکتی میں که انسانوں کو اس قابل 


۷ اشکرا ثیت به لحاظ اجماعیت 


بنا دیا حاغ که وہ اس کشمکش سے بلقد ہو سکیں جو وہ بحعض 
زندہ رھئے کی خاطر کرتے ہیں ۔ اجتاعی اشتراکیین اگر ریاست کی 
عزت و تکریم کرتے ہیں تو صرف اس بنا پر کە ان کے نزدیک 
ریاست ھی کی مدد ہے انسان زندگی کی اس جد و جہد ہے بلند و 
ماوراء هو سکتا ے۔ 'کلٹن بروک کہتا ہے : ؛'ریاست کا وجود 
سی انی طاقت کے لے نہیں ھوتاء بالفاظ د یگر سی غرض و غایت 
آسکے تمام یا چند ارکان کی بقا نہیں بلکہ وہ اس لئے وجود میں آتی 
ہہ کہ اس کے ارکان وہ سب کچھ کر سکیں جو کئے جالۓے کے 
قایل ھو۔“' ھز ریاسٹ ایک حد تک تعاون اور اشتراک غمل کی 
طالپ ہوتی ےہ اور اگر زندہ رھہتی ہے تو صرف اس لئے کھ لوک 
ُس ہے تعاون کرے کی خاطر اپنے آپ کو فراىوٹشس کر دیتے ہیں 
اسلئے یہاں ایک سوال پیدا ھوتا ے جو انتہائی سیاسی اھمیت کا 
حامل ے کہ آخر وہ کیوں تعاون کریں ؟ کوئی اشٹرای منطقتی 
اعتبار ے اور مکمل طور پر اشترای نہیں ہو سکتا جب تک وہ 
اس سوال کا یه صحیح جواب نه د ے کہ وہ اس لئے تعاون کرینگے 
کہ جہاں تک ممکن ہو زندی کی جدا و جہد ہے بچ سکیں اور 
ایسے کام کر سکیں جو صرف اپنی وجہ سے کئے جاےۓے کے قابل 

غیں - 
اس لئے وہ معاشری عقیدہ جو اشترای نظریهٴ ریاست کی تہ 
میں کارفرما ے اس طور پر بیان کیا جا سکتا ےہ کہ معاشرہ 
انسانوں ی ایک ایسی شرکت ے جو اسلئے تشکیل کی گئی که وہ 
اپنےجمام ار کان کو وہ سواتع میم پہو چا سکے کهہ وہ اہی روخائی 
آزادمی اور یک اور اعلیل: زندگی. کی خواہشات کو پورا۔. 
معاشرہ کے متعلق اس قسم کے خیالات رکھتے ھوۓ اشٹرای_ 
قدری طور پر یه توقع کرتا ہے کہ لوگ اس کے مفاد کے لئے کام: 
لہ دمصواحت نت 


اشتراکیت بە لحاظ اجتاعیت ۳ 


کرینگے۔ جب ایک عراتبهة سرمايه دار ے دخل هو جائیگا اور 
سزدور بطور خود ریاہت بن جائینگے تو وہ حسوس کرینگے کھ 
ریاست کے مفاد کے لئے کام کرنا حقیقت میں اپتے ھی لئے کام کرنا 
ے اور انہیں ریاست کی قائم کرده جماعت‌بندی کو قبول کرے 
ہیں کوئی اعتراض نە ھوگا کیونکہ ان کو احساس ھوکا کہ جن 
قوانین و ضوابط کی وہ اطاعت کر رےے هیں ان يد ٹر کے 
مفاد کی ترق ہے اب وہ نہ صرف بہتر بلکه پہلے سے زیادہ خؤشدل 
سے کام کرینگے کیونکه آن کو معلوم ھوگا کھ آن کی 
حلت و مشقت کی پیدا کردہ دولت کسی واحد آجر کے ذاتی منافع . 
ہیں اضافه نہیں کریگی بلکه تمام انسانوں کو بحیٹیت مجموعی ایك 
مکمل تر ؛ لطیف تر اور آزاد تر زندگی بسر کرئۓے کے قابل 
کے کات 


اسطرح اشتراکیت ذاتی نفع کے حرک کو معاشری خدمت کے 

رک سے تبد یل کرنا چاھتی ے۔ آسکا عقیدہ .کہ انسان معاشرہ 
کی زندی کو جسکا مطلب بالفاظ د یگر ]نی اپنی زندی ہے ؛ اعلیٰ 
۰ بلند بناۓ کے لئے اس فرضت اور تااۓ آسو د کی گی ملاد ہے ' 
جسی معاشرہ کو ضرورت مے اس سے زیادہ بہار کام کرینگے جو 
وہ اب اس معاشرہ کے لئے ان چام دیتے ہیں جو آلکو فاہ کشی سے 
بھنے کے لئے :اس ام پر یبور کرتا ے کہ ای :علت و ہثقت 
کو استعال کرے والے اشخاص کی دولت میں اضافه کرتے کا سب ' 
یں ۔ اکر اشتراکیت جا یہ مفروضہ غلط ہے اور اگر انسائوں 
ی نفسی خحیفیت کن اس قسم .کی مہ کہ وہ معاشرہ کے ےہ 
رضأمتدانه اور بہتر طور پر کام نہیں کرینگے بلک الا ذایق مفاد 
آن کے پیش نظر ھوگا ۔ تو اس صورت میں اشتراکیت کی يهھ 
ٹیارکردہ عارت تار علکبوت ے زیادہ مضبوط ثابت . نہیں وی - 
کیونکد در حقیقت یہی اصول آسقى ال و اساس ے۔ پا تو انسان 


ان اشٹراکیت به لحاظ احتا عیت 


ان معنوں میں جن کا ذکر اوپر ہو چکا عے مدنی الطبم ے یا 
نہیں ےہ ۔ اور نە بنایا جا سکتا ۔ اس لئے ہم اپتے آخری باب میں 
اس فسیانی مفروضه پر غور کریلگے ؛ کیوٹکھ اشترای نظریهہ کی 
مام مختلف شکلیں یکساں طور پر اس ہے متاثر ہیں - 


اجماعی اشتراکیت کی حکمت عملی اور تجاویز 
پوسدوسمسوسووعدوسپعوو-وسصسممصحجٗجججہئیے۔۔۔_۔_'_۔۔ے--._-._._..-.-._... اف 20000 0اا ا 


انسائیکلو پیڈ یا برٹانیکا (اشاعت یازدھم) اشتراکیت کی تعریف 
ان الفاظ میں کرتا عے کەھ ''یيه ایک ایسی حکمت عملىی با 
نظرید ے جو ایک سکزی جمہوری قوت و اختیار کے ذریے 
حالت موجودہی نسبت بہت طور پر دولتکی تقسمِ اور پیداوار کو 
عمل میں لاا چاھتا ے ۔“ 


یه تعریف اجتاعیت کے مقاصد اور حکمت عملی کے ائے بھی 
نا موڑوں نہیں ے ۔ ایک بہت اہم استٹلا ے علاوہ جسکا ذکر بعد 
میں ہوکا مام اشتراکیین کے اکشش پیش نظر مقاصد اس تعریف سے 
واضح و رۓۓے ھہيں ۔ اس حگہ هم صرف آن مختلف تد ایس کے بیان 
پر قناعت کریلگے جو اشتراکیین ے (ر) دولت کی بہتر تقسم 
اور (م) معاشرہ کے ذریعه ملت کی معاشری زندگی کی پہتر تنظم و 
ترپیت کے متعلق پیش کی ہیں آنَ تداپر میں ہے ملندرجهہ ذیل 
اەم ترین ہیں اور آن ہے اشتراکیین کا هر مکتب ٹکر اتفاق 
کرتا ے : 

(,) ذرائع پیداوار کی نجی ملکیت منسوخ کر دی جائۓ 
اور اس مقصد ہے اھم صنعتوں اور خدمتوں کو عوام کی سلکیت 
میں ڈدے دیا جاے ۔ ٰ 


(ہ) صنعتیں افراد کے ملاقع کے بجاۓ ملت کی ضرورتوں کی _ 
تکمیل کی غرض ہے جاری رکھی جائیں ۔ اس وجہ ہے پیداوار ی 


شٹراکیت یه لحاظ اجتاعیت 6 


کمیت و کیفیت نفع کی توقعات کی بجاۓ معاشری ضرورت کے 
مصالح ى بنا پر متعین ھونی چاھئیں ۔ 


(م) معاشری خدمت کو جسی راە میں اسوقت صنعت کی 
سرمایه اندوزی حائل هو رھی ےہ ؛ ذاقی منائعم کے بجاۓ عحرک 
عمل هونا چاھئے ۔ 

ان تینوں قضایا پر جن کا اجالل ذکر اوپر کیا گیا ےہ 
اشتراکہین میں عموماً اتفاق پایا جاتا ے ۔ لیکن ٢ن‏ کے درمیان 
متنازعه فی موضوع یہ ہے کہ ان کی تحصیل و تکمیل کے لئے کیا 
طریقے اختیار کئے جائیں ۔ اس باب کے یقیه حصے میں ھم آن 
مکتب فکر سے متعلق ہیں ۔ لیکن اس حقیقت کو ذھن میں رکھنے 
کی ضرورت ۓے کہ اشتراکیت کے وہ مکاتب خیال جن کا ذکر آئندہ 
دو ابواب میں کیا حائے گا؛ وسائل و مقاصد کے اعتبار ے مذکورہ 
تداپیر سے بہت کم کی تائید و حمایت کرینگے ۔ 


معاشرہ کی اس قلب ماھیت کو جو متذکرہ بالا قضایا کو 
تسلیم کرنے میں مضمر ے عمل میں لاۓ کے لئے وہ طریقے جو 
اجتاعی اشتراکیین اختیاز کرنا چاہتے ہیں کلیةٔ آیلئی ہیں 
اور وه وسيله جس کے ذریعه وە اس تبديیلی کو پیدا کرۓ 
کے خواہاں ہیں ء موجودہە ریاست ےہ ؛ جسکو متاثر کرۓ 
کا طریقه ان کے نزدیک یه ےہ که قوی اور شدید اشتر ای 
پروپیگنڈا کیا جاۓ اور رفتہ رفتہ راۓ عامہ میں تبدیلی پید] 
کر کے رائۓ دھندگی کے ذریعے سے اصلاح نافذ کر دی جائۓ۔ ان کا 
یہ مقصد نہیں کہ تشدد کے ذریعے ہے اشترای حکومت قائم کر کے 
سوجودہ نظام ہے د فعتاً انقطاع کر لیا جالےۓ ۔ اجتاعی اشتراکیین 
جو معاشرہ کو حیاتیاتی تصور ک روشنی میں ایک معاشری جسم نامی 
سمجھتے ہیں ء اس اس پر یقین رکھتے ہیں کہ بعاشرہ صرف تدریجی 


٦‏ اشتر ,کیت بە لحاظ اجعاعیت 


تبد یلی کو برداشت کر سکتا مے اسلئے هر تبد یلی کو اس معاشری 
تنظم کا سلزوم ھونا چاہئے جو آس بے قبل موجود تھی ۔ اس 
نقطهٗ نظر ہے يہ ضروری هو جاتا عے که آغاز اس شے سے کیا جاے 
جو اسوقت بوجود ےہ اور حال کو خود اپنی راه تلاش کرنے 
اور مستقبل ک طرف اپنی رفتار کو خود متعین کرنیی اجازت 
دیدی جاۓ ۔اس بنا پر فابیون ۓے جو اس مسثله میں اجتماعی 
اشتراکیین کے رهنما ثابت ہو ے ھی ؛ سب سے پہلے سول سروس 
میں اپنے بلند تخیلات و مقاصد ک روح پھوٹکئے کی خاموش کوششس 
ک اور ای ملعا رر تہ وو و کا و و ات 
اتتمہاد ی اعمال و افعال کی تنظم و تربیت میں مساسل و متواثر 
مداخلت کرق رے . نکی اس حکەت عملی کا نتہحه يه هھوا کھ 
کارو باری اور تبارق پنچایتوں ؛ صحت اور ے روزگاری کے پییے ؛ 
ضعیف ا لعمری کی پنشن؛ مقامی حکومت کہ عہدےداروں کے 
اختیارات وغیرہ کے متعلق اشترای رجحان رکھنے والے قوانین و 

ضغوابط وحجود -- ھ ك2 وەداب فابی راۓ عامه کو انثراٴئھتٹ ی 
موافقت ہیں متائر کرتے کے لئے وسیع پروپیگنڈے ہیں مصروف 

٦٠ یس‎ 

اجتماعی اشتراکیین ریاست کو جو ایک مجاس مقللهہ کے ذربعے 

اپنے فرائضش منصی انجام د یی ے صرف تد ریجی تبد پلیوں کو عمل 

میں لاے کا وسیله ھی تصور نہیں کرت بلکد اُس سے يه توںح ‏ فی 

رکھتے هیں کھ جب ھیئت کی یه تبدیلی پای“ تکمیل تک پہلج 

جائیگی وہ مطلوبه معاشری و اقتصادی زندگ کا ائتظام بھی کریگی . 

حکوبت کی یه سشین جو عبوری حکوہت کو عمل ہیں لائی 

ایسی مضبوط تر سول سروس کے زیر ھدایت کام کریٹی جس بب 

جمہوری اصول پر کاق ترمیمات ہو چکی ہونگی ۔ تھیں و تبدل ا 

عمل میں آ جانیکے بعد یہی سشین نظم و نسق کی ذمہ دار ھوگقم, 
یہاں یہ سوال پیدا ھوتا ے کہ آیا حکومت ہے سراد سک 


اشتراکیت به لحاظ اجتاعیت ے٦‏ 


حکومت ہے اور کیا ریاست حض وہ (برطانوی) پارلیمنٹ ے جو 
ویسٹ منسٹر میں واقع ے ؟ اجتاعی اشتراکیین اس تصو رکو تسلم کرےے 
سے انکا رکرتے هیں اور آس تلقید کے پیش نظر جو آن کے خلاف ‏ سکز 
ہیں زیادہ اختیارات مجتمع کرتۓ کی بنا ہر کی گی ہے اس حقیقت پر 
زور دیتے هیں کہ فابی اشتراکیت نے ابتدائی دور ھی میں مقامی 
حکومت کے دائرہ' عمل کی توسیح اور اس کی سرگرمیوں ک افزونی 
کی اھمیت پر زور د یا تھا ۔ 

وجہہ,م میں برنارڈ شا ے لکها تھا۔ کہ کوئی جمہوری 
حکومت اشرایق جمہوری حکومت نہیں بن سکی جب تک کھ 
اس کی مقامی آیادی کے هر سصسکز پر ایک مقامی حکومت 
نه هو اور اس کا آئین اتنا ھی جمہوری نہ ھو جتنا ‏ سکزی 
پارلیمینٹ کا ے ۔ ماضی قریب میں اشٹراکیت پشهہ وراں کے 
حامیوں اور ان دیگر ختلف جاعتوں کی تلقید ‏ کے زیر اثر_ 
(حن کا ذکر ھم دوسرے باب میں کریلگے) اشٹرای تخیل کا 
میلان اس جانب بڑھ رھا ے کہ مقامی حکومت کو وہ وظائف 
و اختیارات سپرد کر دینے چاھئیں جن کو اس سے قبل سکزی 
سول سروس کے حوالے کر دینے کا مطالبه کیا جاتا تھا ۔ چنانچە 
برطانوی حزب الع| ل ۓاپنے مفلٹ ''عنت اور نیا معاشری نظاء !۶ میں 
جو ۹۱۹ رع میں شایع ھؤا تھا اور جو بعض اعتبارات ہے ارتقائی 
اشتراکیین کے مقاصد کا بہترین عصری پییان کہا جا سکتا ہے ؛ 
اس اسی پر ژور دیا ے که جنگ کے بعد کی معاشری تعمبر نو 
کے ھر صیغے میں جمہوری طور پر ملتخب شدہ مقامی حکومتی 
جاعتوں کو زیادهہ ہے زیادہ وسعت دی جاۓٔ۔ اور س کڑی 
حکومت کے ختلف شعبوں کا کام مقامی حکام کے لئے اطلاعات 
کی فراھمی؛ سال یل امداد اور کار کرد کے ایک خاص سار 
کا تعین ھی هونا چاھئے اور موخرالذڈکر مقامی حکام کو اس 
ْ 0۰7 [واءمة (٦۰۷‏ عط) ١صه‏ ×مط3ا' 


۸ اشتراکیت به لحاظ اجت| عیت 


ان کے لے غير عحدود آزادی دی جاٗے که وہ اہی خدمات 
کو متررہ معیار سے ۶<جسب د لخواہ لتق کے اور ترق د یلے 
میں مصروف رھيں ۔ ان خدمات میں آب رسافٰ؛ گیسں؛ بلی؛ 
تعمبرات اور مقا سی ذرایع حمل و نثل کے علاوہ انتظام تعلمء 
حفظان صحت٠‏ پولیس؛ کتب خانوں اور پارکوں کے منصوب 
عوام 2 لئے سوس'قی اور تفر یح کاھوں کا انتظام؛ کو ئلے 
ی تھوک فروشی اور مقا می طور پر دذودھ کی تقسم؛ شاسمل 
ہیں در اصل یه ممحام امور جو نہ صرف شہریوں کی جس| نی 
صحت بلکه دماغی و روحا ی بہبود پر بھی اثر انداز ھونے ہیں؛ 
مقاسی حکام ہے زیر انتظام ہوۓ چاەئیں ۔ اس صورت میں آس 
الزام 29ء تائید ے حل د شوار ےل حو احۃ عیت پر رکز کو 
زیادہ طاقت دینے کے سلسله میں لگا یا حاتا ےے ۔ 


جو تداپیں برطانوی حزب العمال نے مذکورہ پعفاٹ یں پیش 
کی ہیں ے حد سبق آہوز ھیں ۔ ان سے سعلوم هوتاعے که 
اجھاعی اشتراکیت کے اقدام کارخ کدھہر ےے؛ کون سے مقاصد 
اس ہے پیش نظر همیں اور کون سے طریقوں ہے وه ان مقاصد 
کو حاصل کرنا چا ھہتی ے ۔ لہذا به مناسب معلوم ھوتا ے 
که ھم ان تداییں میں سے چند اھم ترین تداپس کو اشٹْراکیت 
کے اعتدال پسندانهہ تخیل کی امتیازی مثال کے طور پر پیش 
کریں ۔ 


ان تداپیر کو اس روشنی میں دیکھنے ی ضرورت ہے کہ 
وہ مقصود با لذات بھی ھیں اور اپتے سے ساورا نصب العین بے 
لئے وسائل کی حیثیت بھی رکھتی ہیں ۔ گویا وه موجودہ 
معاشرہ کے درو بست میں بھی اور ان معنوں میں بھی کہ وہ 
معاشرہ کی حالت کو بہت بناۓ میں ممدو معاون ثابت مونلگقء 
پسند یداہ سمجھے جا ے کی مستحق هیں ۔ 


اشتراکیت به لحاظ اجتا عیت 7 


برطا ٹنوی حزب العال اپنے اس اعتاد و یقین کے بعد که نئے 
معاشری نظام 1ء بنیاد جنگ کے بجاۓ اخوت پر اور ضروریات 
زندػی کے لئے حریفانہ کشمکش کے جاےے دولت کی ایسی منظم 
و سشترکه پیداوارو تقسم پر ہو کی جو آن تام افراد کے 
لئے مفید ثابت هو گی جو اپنے ھاتھوں اور دماغوں سے آن میں 
حصہ لیتے ہیں؛ مند رجہ ذیل تجاویز پیش کرق ہے : ۱ 

() آجرت کے ایک کم سے کم قومی سمعیار کا مه 

گھر نفاذ -۔ 

() صلعت و حرفت پر جمسہوری قبضه و ا ختیار ۔ 

)+) قومی مالیات میں |نقلاب ۔ 

(م) فاضل دولت کا مشترکه ەفاد کے لئے استعال ۔ 


تجوبیز (م) اس دعوے پر مبلی ےے کہ ریاست کا فرض ے 
کە وہ ھر شخص کو اس قدار آحرت کا یشظین دلاے جو ]آس 
کے دساغ؛ جسم اور کردار کی مکمل نتشو و ما ی مام 
ضروریات کو بوجهھ احسن پورا کر سکے ۔ اس مقصد یىی خاطر 
فیکٹریوں اور کار خانوں کے قوائین کو منظام کیا جاۓ آن 
کے دائرۂ عمل کو وسعت دی حاےۓےء عنۃ تے میں کام کے گھنٹوں 
کی تعداد کو اڑتالیسں تک عدود کیا وو سماوی کام 
کے لئے مساوی آجرت کا اصول تسلم کیا جاے ۔ 

اس سلسله میں ریاست کے اس فرض پر بھی زور دیا گیا 
ے که وه ے روزگاری کو روکنے ي کوشش کرے ۔ اور 
اس مقصد کو تقوبت دپنے کے لئے یہ تجوبز کی گئی ےہ کهہ 
مدرسه چھوڑے کی عمر بڑھا کر سولهة سال کر دی جاۓ ۔ 
اگر کسی بنا پر تلاش معاش ے تیج ابت ہو تو اس صورت 
ہیں ے روزگار وا من کی ضروریات زند یق سہیا کرۓ اور 


7 اشتراکیت بهە لحاظ اجتاعیت 


ان کو تربیت دینے کے لے مزدوروں کی جاعتوں ی وساطت ہے 
انتظامات کئے جائیں ۔ 

جوبز (م) پر مقصل جحث آئندہ باب میں آۓ کی ۔ فی الحال 
اس کے متعلق اس قدر کہنا کافق هوگا کہ یه ان اشتر ای 
منصوبوں پر شتمل ہے جن کا مقصد ریلوں ء کانوں ء 
برق قوت اور نہروں کو فوری طور پر قومی ملکیت قرار دینا 
ے۔ اس تجویز کا تقاضا یہ ے کہ یه سرمایه داروں اور مشترک 
راس‌المال کی انجمنوں کو ما سب معاوصٰهة 8 کر کے تد ر یچی 
معاشرہ سے خارج کرنا چاھّی ے اور اس امس پر زور دیبی ےہ 
که ریاست خُتلف سثائع خور صنعتی بيمہ کءپلیوں کی دولت پر 
قبضهہ کرنے کے بعد ا پنے ایک شعبہ کی وساطت سے بیمے کا تمام 
کار و بار خود ا نجام ڈارج۔ بے 


ان کے علاوہ تعلم کے متعلق بھی چند سفارشات ھیں جن کا 
مقصد ریاست کے هر رکن کے لئ ؛ خواەوەمعاشرہ کے کسی 
طبقه سے بھی تعلق رکھتا ھوء اس ى ذھنی ؛ روحانی اور 
دوسری مضمر قوتوں کو بروائ کار لاتے کے مواقع ہہیا کرتا 
۔ اس سلسله میں اساس پر بھی زور دیا گیا که 
علم و ثُقافت صرف ایک سخمتصر سرمایه دار طبقے کا اجارہ نہیں 
ھونا چاھئے بلک ھر شہری کو حق حاصل هو کہ وہ بلا لحاظ 
ا پنے والد ین کی استطاعت کے ان ہے متمتع ہو سکے ۔ 


اس کے بعد یہ پمفلٹ سسائل نظم و نسق ہے بحث کرتا ے۔ 
حزبالعمال دفتری حکومت اور سکز میں ضرورت ہے زیادہ 
اختیارات کو جمع کر دینے کے خطرات سے پوری طرح آگاہ ےہ ۔ 
اس لئے تجویز کرتی عے کہ سقامی حکام ی ان غعالیتوں اور ان 
_ وظائف سے دائروں کو جن پر ھم اس ہے قبل نگاہ ڈال چکے 
. . ھیںء وسیع تر کیا جاۓ۔ اور سفارش کرت بھے کہ سکاٹ لیلڈ . 


اشثراکیت یه لحاظ اجتاعیت اے 


ویلز اور ١انگلستان‏ کو علیحدہ علیحدہ قومی جالس مقلله تفویض کق 
جائیں اور ان کے درمیان احاد و ارتباط کی ذمه داری 
ویسٹ ملسٹر کی ایک ایسی سکزی جاعت پر ہو جو وفاق جلس 
کر فرائن اغام رت 

اس کے بعد یہ مفلٹ سفارش کرتا ھے کہ صنعت و حرفت 
کو ان مژدوروں کے قبضه و اختیار میں دے دینا چاھئثے جو 
ان صلعتوں میں کام کرتے هہیں ۔اس کے علادوە وہ قومی ملکیت 
کا مطاليه بھی پیش کرتا عے ۔ 


نجویز (م) اس ذریعه کے متعلق بحث کرتی ے جس سے ان 
ختلف منصوبوں کے لئے روپیه فراھم کیا جا سکتا ے جن ف 
تنصیلات اس ہے قبل دی جا چکی ہیں ۔ ظاھہر ہے کہ قومی 
زندگی کے معیار اقل میں کسی دست اندازی ى اجازت نہیں دی 
جا سکتی اور ھکر کو اور لے زان طقف کے و وہ کی 
قلیل آمد یوں کو خطر ہ میں ڈالا جا سکتا ے ۔ اس لئے یه تجویز 
کیا گیا ہے کہ انکم ٹیکس اور ”'سپر ٹیک“ پر آژادانه 
نظر انی ک جاے ۔ اور ان کو تدریجی طور پر اس طرح 
ترتیب د یا جا ےۓ کہ "مام محصول گزاروں کی حتیقی قربانی تقریبأً 
ساوی ھو ۔اس کا نتیجه یه ھوگا کہ انکم ٹیکس کی ترتیب 
موجودہ حالت کے مقابله میں بہت زیادہ نا ھموار ہو جاے ػ ۔ 
کم درجہ قا بل محصول طبقے کے عقابله میں جو ایک ہوئڈ میں 
ایک پنس ادا کر رھا ھے کروڑ پتی سے مطالبہ کیا جا ۓٔ کا کھ 
وه ایک پونڈ میں ہے انیس شلنگ بطور عصول ادا کرے۔اس 
کے بعد ”جزیە سہاینا“ کے منصوے کا ذکر کیا گیا ہے 
جس کا مقصد یه ے کہ جن لوگوں کی سالاقہ آمدنی مثال کے طور 
پر ایک ھزار پاؤنڈ سالائه ہے زیادہ اع ؛ انػ سب کے حقیقی 


۷( ادانچول ' 


۲ء اشٹراکیت به لحاظ احتااعیث 


مملوکه سرمائۓ پر ایک جزیہ لگا کر قومی جنگ قرضے کا غالب 
حصه بیباق کر دیا جاے ۔ ْ 


یہ تمام تجاویز اس اس کو واضح کرتی ہیں که حزبالعمال 
قدر زاید کے نظريه سے کنایتا اتفاق کكکرتی ےے اور ثدر زاید کے 
ذ اتی تصرف کو اس طور پر ختم کرنا چاہتی ے که حکوبت ہے 
امداد یافته ملصوبوں اور ما ی آمداد و عطیات کے ذریعهہ اس کو 
ان اشخاص ى طرف منتقل کر د یا جااۓ جو اس کو پیدا کرنۓے 
کا سہب ہیں ۔ ان کا یه طریقہ ایک قدرے اصول پرستانہ نظريه 
کو حسب ملشا تبدیل کر لیے اور عمل ہیں لانے کا ایک 
خغصوص برطانوی طریقه ے ۔ 

(م) چو تھی تجو بز میں ٹبجویز سشوم کُ اصول 1ج دوبارہ 
تصد یق و توثیق ی گی عہ ۔ اس تجوبز میں کانوں کی دولت ؛ 
اختتام کاشت سے اوہر زمہپن کی لگانی قدر ؛ سائینس کے انکشافات 
کے سادی فوائد کو ”'فاضل دولت۶“' قرار ديا گیا ے ۔ اوراس 
امس پر اظہار ائسوس کیا گیا ہے کہ بہ فاضل دولت اس وقت 
تک ے کار امیں طبقے کے عیش و تنعم کے لئے وف رھی ۔ اور 
کہا کیا ے که اس کو سشترکه مقاد کی خاطر ٹانونی طور پر 
ضبط کر لیا جاۓ ۔ 


اھم خدمات “' کا قوىی اور بلدای حکوست کے تحت میں 
لانا اس فاضل دولت کے کاق حصه کو ذڈاتی ملکیت سے تکالنے 
اور خزائه عامىە میں بلنتقل کرۓ میں داد دے گا۔ اور جہاں 
صلعت عارضی طور پر سرمایه دارائه قبضه و اخٹیار میں ھوق ؛ 
انکم ٹیکس کی نا ھموار ترتیب منافع کے غالب حصہ کا رخ 
ریاست کی جانب پییں دے گی ۔ اس طور پر حاصل کی ہوئی 
دولت کا کئیں حصہ قومی تعلیم کے انتظام ؛ اجرت کے قوىی اقل 
کي برقراری؛ بیاروں اور کمزوروں کی نگہداشت؛ زچکی کے 


اشتراکہت به لحاظ احت عیت سے 


اوقاف ؛ سائیٹس کی تمحقیقات کی ہمت افزائی اور ملت کی زند گی کر 
عام معیار کو بلند کرتۓ کے لئے خرچ کیا جا ئےۓ کا ۔ 


یه آخری تجاویز ظاھر کرتی ھیں کہ وہ ایسی حکوست کے 
وجود کو پہلے سے فرض کر رھی ھیں ۔ جس ے رگ و ے میں 
اشترا کی اغراض و مقاصد سرایت کئے ہو ۓ ھونگے ۔ یه تجاویڑ 
دراصل وسایل کے بجاۓ ایسے مقاصد کی حیثیت رکھتی 
ہیں جو صرف ایک اشترای ریاست ھی میں حاصل کئے حا 
سکٹر ہس ۔ 


یہاں قدرق طور پر یه سوال پیدا ہوےۓ ہیں کہ ایسی 
ریاست کس قسم کی ہوگی ؛ اس کی ساخت کیا ہوگی اور اس کی ٴ 
حکوست کی هیئت کیا ہوگی ۔ مسٹر اور مسز سڈئی ویب! تے 
ای کتاب من ایق ذدولت یٹٹ رک برطا نيه“ عظمول کے لئے آئین4)؛ 
میں ان سوالات کا جواب د ینے یىی کوشش کی ىے لیکن ھم یہاں 
ان کی تجاویز کو بہایت ابجاز و اختصار ے بھی بیان نہیں کر 
سکتے ۔ ایک اس وجه ہے کھ گنجائش کم ےہ ۔ دوسرے اس 
لئے که ان میں مقامی اور سکزی حکومت کے تعلقات اور سیاست 
و صنعت میں آجر و صارف کے اختیارات کی حد بندی جیسے 
سخت متلازعد فیه اور بحث طلب سسائل پیدا کر دۓ گئے یں 
جو زیادہ تر آئندہ باب ہے تعلق رکھۓ ہیں ۔ پہر حال غم غر 
اس شخص سے جو حکوہت کی اس شکل سس آشنا ھونا چاھتاے 
جس کو اعتد ال پسند اشتراکیت ہے انگریزی مکتب فکر کے 
شار حین ہے پیش کیا ے ؛ سقارش کرتے ہیں که وەاس جاىع 
اور عحققاله کتاب کا ضرور مطالعهہ کرے ۔ ْ 
۷۷۰٥(٠‏ 8۲۵۶۷ .::]( ۰ے .1(۵ 
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ہی فا اکیت' 


اور 
اش ر|اکیت پیشہ وراں* 


ابتدائیه : 


انسائیکلو پیڈیا بر ٹیٹیکا کی اشاعت یازد ھم سے اشٹراکیت 
کی تعریف نقل کرتے وقت ہم نے ذکر کیا تھا کە یه تعریف 
ایک اہم اسثثناء کے ساتھ آج کل کے اکثر اشتراکھین کے مقاصد 
کو کافق حد تک واضح کر دیتی عے ۔ یه باب اسی استثنا 
سے تعلق رکھتا ے۔ یيیاد ھہوگا کھ مذکورہه تعریف میں 
اشتراکیت کو ایسا نظریه قرار دیا كیا تھا جو ایک ”۶س کزی 
جمہوری قوت و اختیار ٠“‏ کی مدد سے دولت کی ہہتر تقسم عمل 
میں لانا چاھتا ے ۔ اگر اس جزو جمله یعتی ”سس کزی جمہوری 
قوت و اختیار“ کا سبطلب موجودە ریاست ےے تو |إس صورت 
میں بہت سے اشثٹراکیین اس اس سے اثکار کر دیلکے کهە 
''جمہوری فوت و اختیار؟' ھی وہ وسیلهہ ے جس کے ذریعے 
دولت کی تقسم بہش طور پر ہو سکتی ہے یا وھی ایک ایسی 
اساس ےہ جس پر مسقبل کا اشترای معاشرہ تعمیر کیا 
جا سکتا ے ۔ 

پیسویں صدی کے ابتدائی سالوں میں ریاست اور اس سیاسی 
نظر یه کے خلاف روز افزوں ے اطمینا ی پیدا هو گئی تھی جو 
ھیگل کی تائید میں ریاست کو ایک ایسا نا گزیر اور پر اسرار 


صزلدزژہة ەلاںي ۹" صمناونفور8 : 


کس ان اگیت :اون افھر اك پہششه وراں ۱ ے 


عیلنی خصائص رکھنے والا وجود تصور کرتا ےہ جو معاشرہ 
میں خواە اس کی نوعیت کتنی ھی نادر ہو : فرمانروائی 
کے فرایض و وظایف اتجام دے۔ اس نظریه کے ہالمقابل کچھ 
ایسے نظریات منصهٗ شہود پر آۓ جو ریاست کو ن انجمنوں 
کی مائند جن سے کوئی فرد متعلق ہو سکتا ے صارفین کی ایک 
انجمن یا حکوست کا ایسا سياسی نظام تصور کے ہیں جو 
بطیب خاطر ختم کیا جا سکتا ےہ اور ایک ایسے نظام ہے جو 
مات کی ضروریات کی تکمیل کے لئے زیادہ موزون و مناسب 
ھوء تبدیل کيا حا ستتا ے ۔ یه نظریات ارادۂ عامه کو 
یا تو ایک موشوم مفروضه سمجھ کر حقارت ہے ٹھکرا دیتے 
هیں یا اس کو متعدد غتلف ارادوں کی شکل دے دیپتے ھهیں 
جن میں ہے ھر ایک اپنے اظہار کے لئے ایک مختلف قسم کی 
ممابندہ جاعت کا طالب و خواہاں ھوتا اع ۔ 


جنگ کے دوران میں ریاست کے قبضهٗ و اختیار کے تلخ 
تحجریة ے ریاست کے خلاف اس ہے اطمینای کو رفع کرنۓ 
کے بجاۓ اور زیادہ تقویت دے دی ےے اور ہارے پھلے قول 
کے مطابق سس تکز حکومت کے خلاف اس تمام معاندت کے باعث 
اجھاعی اشتراکیت میں بھی کا حد تک ترمم کر دی میں 

اس وقت اشٹراکیت کے دو مکاتب فکر ''کسی 
اشتراکیت'' اور ”'اشتراکیت پیشه وراں؟“؟ اجتاعی ریاست 
کے خلاف اس حملے میں پیش پیش ھیں ۔ 

کسبی اشثراکیت جو ان دونوں میں نسبتاً پراینے؛ 
ریاست کے خلاف پلڑے کو آسی قدر وزیق کر دیتٹی ہے جس 
قدر اجتاعیت پسندوں ےۓ اس کو آس کی موافقت میں جھکا دیا 
تھا ۔ اس لئے گو يہ بہارے غور و فکر کا پہلا موضوع ہو کا 
. لیکن ھمیں اس پر زیادہ توقف کی ضرورت نہ ہو کی کیونکە 


--حًیسوسمسسےو می 
3 ای 


٦ے‏ کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشة4 وراں 


کسبی اشتراکیت میں جو کچھ بیش قیمت ہو سکتا تھا آ سے 
ار ا کیچ پہشّشه وراں اپنا چی ۓ اوراسی وجه سے یه اشتراتکق 
سوچی سمجھی ہوئی تصور ى جاتی عے ۔ 


کسپی اشتراکیت ایک معاشری اصول کی هیئت یا معاشری 
نظام کے عقیدے اور نظریه کا نام ے - یه ملصوبه عمل مار کس 
کی ”طبقاتی جنگ؟ کا ایک امتیازی پہلو ے اور اس کا متقصد 
معاشرہ کے ایسے نظام کو وجود میں لانا ے ۔ جو کسبی 
اشتراکیت کا حامل ھو۔ اکر چه کسبی اشتراکیت کا یه 
ملصو یه عمل غیں سبہم؛ موثر؛ واضح اور متعین ے۔ لیک معاشرہ 
کی وہ حالت جسے وہ حاصل وکرنا چاھهتا ے؛ انتہاىی طور پر 
دہندالی ے ۔ پہرونی حدود یتیناً ظاھر ہے کے هیں گو وہ 
بھی دھندلے یں لیکن تفصیلات بالکل مفقود ہیں ۔ جس وقت 
شم اس فلسنے پر غور کریلگے ‏ جس ے عام بیان کے مطابق 
کسبی اشتراکیت کو متاثر کیا ے تو معلوم ھو جاے کا 
کهە یه ابہام جو اہن اوقات با لقصد ھوتا ے؛ ایک وحه 
رکھتا ے ۔ 

ھم سب سے پہلے کسبی اشتراکیت کے ئنظريهٗ تلظم معاشری 
کو اور آس کے آس منصویه عمل کو جس کو کسبی اشتراکیین 
پیش کرتے ہیں؛ بیان کرینگے اور آخر میں آس فلسفه کا ذکر 
سی گاسر کی اج اعت ی هی گار ریا رت 


(الف) کسبی اشتراکیت کا نظریهٴ معاشرہ 


کسبی اشتراکیت ؛ معاشری نظریەی ایک ایسی شکل ےے جو_ 
ٹر یڈ یولبنکی تسمی جاعتو ں کو بیک وقت نے معاشرەی اساس اور 
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کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیش وراں - 


ایک ایسا وسيله تصور کرتی ےہ جس کی مدد ےے وەوجود میس 
لایا حا سکتا ے ۔ یه ان معنوں میس واضح طور پر اشتراکی ے 
کہ وہ عام اشتراکیین کے خیال کے مطابق سرما ۓ کو سرقه تصور 
کرتی تھے نە صرف اس خیال کی ثائید بلک توسیم کرتی ہے کہ 
طبقاتی حنگ سرمایه دارانه معاشرہ میں ایک بنیاد ی حقیثقت ےم 
اور علاوہ بریں ذرائع پھد اوار کی ڈانی پلکیٹ کو منسو خ 
کر کے اس کو ملت کی ملکیت قرار د ینے کی حا ایت کرتی ےہ ۔ 

مہر حال کسبی اذترا[کیت اجتماعی اشتراکھت اور اشتالیت 
دونوں کے پر عکس مارکس کے مقابله میں پرود ھن' ہے اسعتفادہ 
کرتیق ہے ۔ پرود ھن کا 'متلازم اشتالیت کا نظریهہ “' ایسے 
معاشرە کا تصور پیششی کرتا ہے حو خود اختیاری انحمنوں کی اس 
آزاد تنظیم سے بہت کچھ مشابه عے جس و نراجیوں کی 
تائید و ح| یت حاصل ے۔ (دیکھو باب م ؛ اشتراکیت پیشه وراں کے 
اصول و مقاصد)۔ فرائس کی ٹریڈ یو ہن حریک پروڈ ھن کی تعلیم سے ہہت 
زیادہ متاثر ے۔ اس لئے ابتدا ھی ہے اس میں ایک نمایاں ”'مقامىی؛' 
اور مخا لف حاکمیت میلان پیدا هو گیا تھے ۔ یہ سیلان اس اس ہے 
واضحج ہوتا ےہ کہ ید تحریک ٹریڈ یونین کی وحدت کو اس 
خود اختیاری انجمن کی ایک قسم تصور کرتی سے جو مسستقبل 
میں سرمایه دار ریاست ی جگہ لے لے گی اور کسبی اشتراکیت 
جو اپنے ظہور کے لئے فرانسیسی ٹریڈ یونین تحریک کی شرمندۂ 
احسان ے ؛ ان نراجی ھمدردیوں کو جو اس تے ا پنے سر چشمه 
سے حاصل کی ہیں اب تک نہیں کھو سی ۔ 


کسبی اشتراکیت اور اجتاعی اشتراکیت کے درمیان فرق 

اس امس ہیں مضمر ہے کہ اولالذ کر پیداکاروں کے قبضهہ 

وك اختیارِ کی اھمیت پر بہت زیادهہ اصرار کرتقیےے۔ ایک 
170۰ 


۸ھ کسبی اشتراکیت اور اشٹراکیت پیش وراں 


کسبی اشتراکی در اصل معاشرہ پر ان مزژدوروں کا قہضه د یکھنا 
چاھتا ےۓ جو قدر کی تتخلیق کر ےۓے ھہيں ۔ بالفاظ دیگر اس کا 
مقصد سزدوروں کو پیدا کاروں ی حثیت ے نه صرف اقتصادی 
پا صلعتی دوائر میس بلكهە سہاسی داثرہ میں بھی با اثر و ہا اختیار 
بنانا عے ‏ یا زیادہ صحیح الفاظ میں پوں کہا جا سکتا ےہ که وہە 
چاھہتا عے کھ سپاسی دائرہ ىع اپنے آلٗ کار یعنی ریاسٹ کے 
ختم ھو جاۓ اور اس کے وظایف و فرائض پیدا کاروں ک ان 
جاعتوں کو تفویض کر دئے جائیں جو پیشوں کی بنا پر منظم 
ی گئٔی ہوں۔ اس ععامله میں کہبی اشتراکیت اشتراکہت 
ة4 وراں سے ختلف ےے ؛ کیولکه موخرالذ کر کسہی اشئراکیوں 
کے اس اعتراض ہے بھی متفق ےھ ػله صنعتی دایرہە میں 
ریاست کی ہداخلت تا پسندیدہ ےڈ ۔ کیولکہ وہ بھی ”ٹسہی 
اشٹراکیت کی طرح اس کو پید | کاروں کے سبرد کر تا چاھتی 
عے۔اور اس اس ي ضرورت بھی حسوس کرت تی ے که مشثتر کہ 
ارادہ کو سیاسی دائرہ میں اور زیادہ مابند لق حاصل ھہوںی 
چاھئے ۔ ان معنوں میں اشترا کیت پیشه وراں کا مقام |جعاعیت اور 
کسپبی اشتراکیت کے وسط میں ے ۔ 


بندرجه بالا سطور ہے واضح هو گیا ھوگا کہ ریاستی 
اشٹراکیتٹ تو معاشرہ کو صرف صارفین کی ایک تنظیم تصور 
کرتی ہے ۔ لیکن کسبی اشٹراکیت اس کے بالکل بر عکس 
پیداکار کی اھمیت پر اصرار کرتی ۔ ھم دیکھتے ہیں کہ 
اسی طرح پیلوٹیٹر! جو کسبی اشتراکیت کا رھلا عے ؛ دعو ئل 
کرتا ےہ کہ ” انقلاب کا کام بنی نوع انسان کو نہ صرف 
قوت و اختیار سے بلک ھراس ادارے ہے رھائی د لانا ے جس کا 
بنیادی متصد پیداوار کو تر ق اور تقویت د ینا نہیں ے۔“ 


: ۲۶1۷ 


کسپی اشتراکیت اور اشترکیت پیشه وراں - 


وہ اعتراضات جو کسبی اشترا کیین ریاست اور اس یی 
پید | کردہ معاشری تنظیم کی ھر شکل کے خلاف پیش کرتنے 
ہیں ء مندرجه ذ یل الفاظ میں نختصراً بیان کئے جا سکتے ہیں : 


سب سے پہلے رباست کے خلاف اس بنا پر که وہ بورژوا 
اور متوسط طبتے کا ادارہ ے ٤‏ ایک عام؛ گو مہہم سا معاندانہ 
جذبةہ پایا جاتا ے ۔ ریاست موجودہ معاشرے میں نە صرف 
سرمایه دارانله استحصال کا ایک ذاریعةه عے بلکهە وہ مستقبل کے 
معاشرہ میں بھی اپنی نوعیت کے مطابق متوسط طبقے ھی سے 
متعلق رے گی ۔ ریاست کی ملازمت اشخاص کو ان لوگوں ک 
ضروریات و خواھشات سے جو پیداوار کے اصل کام میں مصروف 
ھوتے یں ء غیر ھمدرد اور ضابطه پرست بنا دیتی ے اور 
معاشررے کے هر نظام میں جو ریاست کو حال رکھے کاء: ہی 
حالت قائم رے ػی ۔ جس تنظم کى شکل سکزی ہو وه ہەیشهہ 
ھمرنگی و یکسانیت ؛ خصوص معمول اور تخیل کے فقدان کا 
باعث ھوق ۓے اور همیشہ سمقامی ترق اور اقدامات کو 
شک و شبه کی نگاہ ہے د یکھتی ہے ۔ اس لئے ریاست خواە: کتی 
ھی عحسن اور فیض روسان ہو ؛ صنعت پر قابض ہو ے کی صورت 
میں ھمیشہ ترق کی خالفت کرے گی۔ اگر ریاست صنعت و حرفت 
یہ اثر مر تمب کرتی ےہ تو ظاھر ےہ کہ دوسری اطراف 
ہیں بھی اس کا بی اثز ہوگا۔ در اصل متوسط طبقہ سے تعلق 
رر کھنے والے سرکاری سملازم کے عقابلے میں ھاتی سے کام کرے 
والامزدور اس حقیقت ہے زیادء با خيں ھوتا ے که ہاتھ ہے 
کام کر نے والے کی ضروریات کیا ہیں ۔ اس لئے صرف اسی کو 
یہ حق حاصل هونا چاہئے کہ اپنی صنعتی ‏ تنظیم کے سلسلہ میں 
جو ملاسپ سمجھے ؛ کرے ۔ 
بتوسط طبقه کس ریاست سے اس نفرت کے پہلو بہ پہلو 


۸۰ کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں 


متوسط طبقر کی اشثراکیت ہے بھی بد اعتمادی ہائی 
حاتی ے ۔ کسبی اشتراکیت کا دعوعل ے کہ وھی اشتراىق 
نظریه کا ایسا مکتب فکر عے جو خود مزدوروں کا پیدا کردہ 
عے ۔ اشتراکیت کی تمام دوسری شکلیں متوسط طبقه کے هو شیار 
اور چالااک ”نظریه بازوں؟؛ کے دماغوں یق پبداوار ھیں اور 
اپنے سرچشموں کی غمازی کرتی ہیں ۔ وہ سوچے سمجھے معاشری 
نظام کے سطابق جو چند دانشوروں کے ایک جتھے کو اچھا 
معلوم ھوتا ے ؛ مزدور کی جاعت بندی کا میلان ظاھر کرئی 
ھیں اور اس وجه ہے مزدورؤں کی ان ضروریات ہے بالکل 
ے کیں ھوقی ھیں جن کا م اسب اظہار آسی نظام کے ذریعهہ 
ہو سکتا ے جو خود مزدوروں کا تشکیل کیا ھؤا ہو ۔ شدید 
طبقاتی احساس کو قائم و بر قرار رکھنے کے لئے یه ضروری ےہ 
کہ کسی وقت بھی مژزدوروں اور متوسط طبقه کے دانشوروں کے 
درىیان اس صورت میں بھی که موخرالذ کر کا رجحان سوافقانہ 
هو ء مصالحت و مفاھمت نه ہو سکے۔ کیولکه یه مناھمت هھمیشهھ 
انقلابی جوش کی خالف و معاند ابت ھوگ ۔ 

صنعت پر پیدا کاروں کے قبضه و اختیار ی حایت میں کہا 
جاتا ے که یه نظام مزد وروں ک آزادی اور صنعت کی کار کردگی 
کو وسعت بشیگا ۔ جس جگہ صلعت ٹریڈ یونین جماعتوں کے قبضه 
ؤ ملکیت میں ہوتی ے ۔ وہاں ھر مزدور اسکے نظم و لسق میں 
براہ راست ایگ آواز رکہتا ے ۔ ہی وجھ ہے کهہ وہ اپئی 
پیشہ ورانه زندگی میں جمہوریت کے حقیقی جوہر سے لطف اندوز 
ھوتا ے ۔ اور اس کو اس نظر فریب اور گمراہ کن سراب پر 
قناعت نہیں کرنی پڑیى جو ایک سیاسی نظام ہر چند سال کے بعد 
اسکے سامنے ان مواقع کی شکل میں پیش کرتا ىے جب وہ راے 
دھندگی کے ذریعه تین یا چار اموزوں امیدواروں میں ہے (جن میں 


سے کسی کو بھی اسنے ا پنے لئے منتخب نہیں کیا) سپ ہے کم 


کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشہ وراں ۸۱ 


نا سموزوں امیدوار کو اس قابل بنادے که وہ ایک قومی مجلس 
مقلله میں اس غلط نمایندگقی کر سکے ۔ جب صلعت کے انتظام 
و انصرام میں مزدور کا ذاتی مفاد وایستهہ ھوگا تو وہ اپنے کام پر 
فخر غحسوس کرے گا ۔ اور اس کی پیداوار کی کیفیت و کمیت 
میں اضانه هو گا ۔ 


اگرچہ ھمیں تفصیاا یہ کبھی نہیں بتایا گیا کەہ کسبی 
شتراکیت کے عہد میں معاشرہ حیثیت مجموعی کیا شکل اختیار 
کرے کا لیکن ھماررے سامنے چند ایسی علامات ھیں جن کی بنا پر 
یه کہا جا سکتا ہے کہ قوم کی زندگی کے اقتصادی اور صنعتی 
پہلوؤں کو کس طور پر منظم کیا جائیگا ۔ بہر حال اس امر 
کو ذھن میں رکھنے کی ضرورت عےہ کہ ختلف مجوزہ منصوبوں کی 
تفصیلات اس خصوص تحریک کی ساخت کے ساتھ جو ان کا منبع 
ہھوتی عے نہ صرف بدلتی رھتی ہیں بلکہ اسکو ملعکس بھی کرتی ہیں ۔ 
چولکہ یه تمام اصول جو کسبی اشتراکیت کے حامیوں کے اسلوب فکر 
کی مخصوص مثال ہیں؛ اصلا فرائسیسی ہیں ۔ اس لئے مناسب 
معلوم هوتا ۓے که ہم ناظرین کو سستقبل کے جوزہ معاشری. 
نظام کے سمجھنے کے قابل بناے کی غرض ہے فرائس کی ٹریڈ یونین 
جماعتوں کی موجودہ تنظیم کا حال چند جملوں میں بیان کردیں ۔ 


وه جماعت جس نے کسبی اشتراکیت کو مقبول بناے میں 


خاص حصہ لیا ٤‏ فرانسیسی مزدور جماعتوں کا و فاق یا عہدیه : 


ے جر (ازلہ۸۷٭7' دا دلد×ءدہ6 صدمعدداءئدہ۷) طعدہ5٢)‏ 


کے نام ہے موسوم ۓے ۔ یه عہديیةہ دو ختلف قسم کی جماعتوں . 


پر مشتمل عے ۔ ابتدا,ِ اس میں ایسے مزدوروں کی سات سو ٹریڈ 


یونین جماعتیں ٥(‏ 531 57) شریک تھیں جو ایک ھی صلعت . 


يا اس کے مخصوص عمل میں کام کرتے تھے ۔ 


یہ جماعتیں ۸۸ م* میں قانوب چائز قرار دی گئیں اور: 


۸۲ کسبی اشٹراکیت اور اشٹراکیت پیشه وراں 


۵وہ ٴ میں مذکورہ بالا عہدیہ ).7 .2 :8) کا جزو بن گئیں ۔ 
ان ٹریڈ یو نہن حماعتوں ت14 5۲) 3 مساتھ فرائەمیھسی 
مزدوروں کی قدارے مختلف دوسری جماعتیں بھی لصه* شہود پر 
آئیں ۔ جو مزدوروں کی بورسز ([1 7۳۳۸۷۵ ہل ۳۵۵۵ں130) کہلاتی 
تھیں ۔ مزدوروں کی یه جماعت (ا[1۷۸1٥]‏ بل تدد۔3ا) عنتتاف 
پیشوں ہے تعلق رکھنے واے ان مزدوروں پر مشتەل دوئی تھی 
جو ایک ھی علاقه میں , ھتے تھے - اس کا ہقعسبد بے تیا کہ پہلے 
ارکان کہ لئے اپکے ایسا حکمه قائم گکرے جو مزدوروں کو 
ملاسب مسلازمت تلاش تر وت میں بلدد دے سکے 2 اور اپنے علاقہ 
ہیں ان کے حقوق کی حمایت کر سک ۔ م+وہررٴ ہیں يہ جماعتیں 
(ہ٥ہ80)‏ ایک وفاق یىی شکل میں جمع هو گئیں جس کا نام 
(انہ9۷ء] لت ہہ مظط ت٥‏ حہذ ہ٥‏ مل:5) تھا ۔ اور 
8و۶ میں یه وفاق مذکورہ بالا عہدیهہ (.'] ,ھ٢‏ .:ہ) کے ساب 
مرتبط و متحد هو 01و جس کے اثر سے ایک ایسا نغلام قالم هو تی 
جس میں هر مقامی جماعت ( عنام رڈ) دو حیثیتوںل سے حده 
لیتی تھی اولا وہ مزدوروں کی ان جماعتوں (صظہ8۲031) کے 
ساتھ جو ایک پیشہ ہے متعاق ہوتی تھهیں؛ ایک خصوص پیشہ کی 
نمابندگی کرتی تھی اور ثٛانیأً ان مزدوروں کی جماعتوں )3701:٤٥(‏ 
کے ساتھ جو ایک ھی علاقے اور متثامی جماعت (۲8۷۴تا0(]) ہے 
تعلق رکھتی تھیں اس مخخصوص علاقهہ کی ضروریات و سفادات کی 
نمایندگی کرتی تھی ۔ یه تنظیم درحقیثت زیادہ تر پپلوٹیئر ک 
شرہندہ'ٴ احسان تھی اور اس ے کسہی ا٤غرا‏ کت یا مکنت سملی 
کو بھی صرف اس کے زیر اثر اختیار کیا ۔ 
اب معاشرہ کا وہ نظام جس کا نقشہ کسبی اشترائیین نے 
انقلاب فرائس کے بعد پہیشس کیا۔وان طور پر ہمذ کو رہ بالا عہدیه 
(. ۸ .) کے نموئه پر تیار کیا گیا ہے ۔ مزدوروں کی مقامی 
ا بی (۵: ٤ہ‏ نةط87) جو یتینا وسیع اور جاىع ھوں گی باھم 


کسبی اشتراکیت اور اشٹتراکیت پیۂہ ورأاں ۸۳ 


مل کر ایک وناق (6٥0ہ8)‏ کی شکل اختیار کر لینگ؛ جو اپنے 
علاقهہ میں ملازمت دلاے کا ذریعه اور ٹریڈ یونین سرگرەیوں کا 
سرکز هو کا یه وفاق (ت٥٥نں0)‏ آِس علاقه کی ضروربات ہے 
با خںس رھیکا اور آن کو پورا کرےۓے کے لئے دوسرے همسا یه 
وفاتوں ( ہہ 0ہ8) سے تعاون اور اشتراک عمل کریکا ۔ با لفاظ 
دپگر یه وفائق اپنے علاقوں میں صنلعتوں کی پیداوار کی لوعیت و 
وسعت کو بتعین کرے گا اور دوسرے اضلاع کے وفاتوں 
(ہ٥٥8ںاہ(8)‏ ہے تعاون ہے آن اضلاع سے پیداوار کی درآمد و 
پر آمد کرے گا۔ 


بہرحال اس تنظیم کی یه انتہائی مقامی لوعیت جو فرانسیسی 
کارخاله داری کی مقامیت کی نظہر ے۔ کگمتی اتان| کت 
کىی؛ خواه وہ 020 حگکہ ظاھر هو ایک امتیازی خصوصیت ے ۔ 
جیسا کہ ہم ذکر کر چکے ہیں ۔ کسہبی اشتراکرت بہت زیادہ 
حد تک پرؤدھن کے نظریات ہے سمتاثر ےے اور مزدور حماعتوں کے 
وفاق (٥ہ1ہظ)‏ کو معاشری تلظیم کی اساس کے طور پر اختیار 
کر نا اس امر کا نتیجهە ےہ که پرودھن نے ەقامی وحدتوں کا 
نظام تجویز کیا تھا -۔ برطانيه عظحول جیسے ممالک میں جہاں مت 
زیادہ وسیع پیمانے بر منظم کی جایق ہے کسبی اشتراکیت قطعا 
نا موزوں ارت ھوى اور غالنا یه اس حقیقت کا اعتراف اور 
صارفین کے نقطهہٴ نظر کو ہد نظر رکھنے ى ضرورت کا احساس 
ھی تھا (اس ضرورت پر اشتراکیت پیشہ وراں کے حامیوں 
ے جن کے نظریوں نے کسبی اشتراکیت کے ىا بعد ارثقائی مدارج 
ور کائی اثر ڈالا ؛ بہت زور دیا ے) جس ے سله ؛۹۱۹ ۱ء 
میں ی انز (8ھ170) کے سمقام پر کسبی اشتراکیین ک 
کانگریس کو مجبور .کیا کہ وہ زمان حاضر کے اقتصاد کی تمام 
اھم خدنمات ؛ بری و آبی حمل و نقل ء کانوں ؛ آ بی قوت اور 
قرض د ینے وا ی جاعدؤں کو. ختلف صنعتوں کی حیثبت سے قومی 


۳ کسبی اشتراکیت اور اشٹراکیت پیش وراں 


ملکیت میں دینے کا مطالبه پیش کر ے۔ اس مطالبہ میں 
قوسی ملکیت ہیں دیلے سے ان کا مقصد یہ تھا کہ مام قومی 
ابو کی کولس ندھاس ا سا اور نا 
کے سبرد کر دیا جااۓ۔ 


ارتقا کے ان مدارج کے باوجود جو کسبی اشترا گڈیت 
بعد میں طے کئے ؛ معاشرہ ک تنظیم کو چھوٹی ہے چھو 
صنعبی وحدت کی بلیاد پر ةایم( کر ۓ کامیلان اس نظریه 
استیازی خصوصیت عے اور پہی خصوصیت اس یيیکكه کے کہ 
اشٹراکیین کی ایک جاعت ''دنیا کے صلنعتی مزدور“ کے 
اعلانات میں ظاہر ھوٹی ے ۔ اور ہی ایک ایسا عقیدہ ےہ جس 
ہے ظا ھر ھو تا جح ؛) کہ اشترا گیت اور نراحہت دونوں کا 


٣‏ اہ 


ك 


سر چشمه ایک ھی ےے ۔ 
(ب) کسبی اشتراکیت کے طریقے 


ریاست کے خلاف کسہی اشٹراکیوں ے جس تعجب کا ذ کر 
پہلے کیا جا چکا عے ۔ اس سے بھی .قوقع کی جا سکتی تھی اور یھی 
واقعه ۓے کہ کسبی اشترا کیین معاشرہ کی مطاوبہ تہد یلیوں 
کو عمل. میں لانےۓ کے لئے سیاسی طریقه. ھاۓ کار کو نا قابل 
اعتبار تصور کر ے ھیں ۔ ان ہزدور رھناؤں کے رویه کے باعث 
جو قومی مجلس مقلنه کے کارکن منتخب هو جارۓ کے بعد تدریً 
انقلابی روح کھو بیٹھتے ہیں اور بالآخر آئینی اصلاخ کے متعلق 
بورڑوا طبقے کی پیش کردہ حکمت عملی کو اختیار کر لیتے ہیں ۔ 
(جس کا.تجربهہ اکثر فراٹس میں ہوتارھتا تھا)؛ ان کے دلوں 
ہیں یه یتین پیدا کر دیا گھا هے کە:مزدوروں کے پاس اس کے 
اعلاوە اور کوئی چارۂ کار نہیں که ومخود اپنی آپ پر اععاد 
کریں.۔ ان کا خمال بے کہ بجلں. مقللہ کا۔ مزدور رکن اپنی 


ٹریڈ یو نن کی ممابند گی کے بجااۓ ا پنے را ًۓ د ھندوں کی ایند گی 
کرتا ے اور اس وجہ سے اپی خواھش کے باوجود مزدوروں 
کے مفادات کو اہی پوری توجهہ نہیں دے سکتا۔ ان حالات 
میں سزدوروں کے لئے صرف یہی ایکے راستە ره جاتا ۓ که وہ 
ریاست میں قوت و اقتدار حاصل کرے کے لے بالواطه 
اركکان مجلس متلله پر اعتاد رکھنے کے جائے بلا واسطه اہی 
یونین کی طاقت و قوت پر یقین رکھیں ۔ یہی وجھ ۓے کە ایک 
کسبی اشتراکی ء اقتصادی دائرہ ہیں ہر حگه 'راست اقدام ٴ 
کی حکمت عملىی پر اعتقاد رکھتا ے اور بوقت ضرورت اس ی 
َ و تشرب متشددائه عمل ہے بپی کرےۓ کے لئے تیار 
و حاتااے ۔ 


اس طرح کسبی اشترا کیت کا آغاز اس مفروضهة سے هوتا 
ے که اقتصادی طاقت هی بلند مر تبه٭ حاصل کرے کا واحد 
ذاریعہ ے ۔ یە مفروضه ؛ جس پر سارزکس کی عطا کردهہ سند ی 
بنا پر بطور اصول یقین رکھا جا تا ے ء حیله و تد بیر ی مصالح 
کی وجهھ ہے اور بھی زیادہ. تقویت حاصل کر لیتاے ۔ مزدور 
حختلف سیاسی خیالات و آراء کے حامل ہوتے ہیں ؛ لیکن ان۔سب 
کے اقتصادی مفادات ایک ھی ہوتے ہیں ۔ یہی وجہ ے کہ 
صاعئٹی دائرہ ہیں ان کے درمیان اغراض ء احساسات اوز عمل کا 
ایسا اتحاد پایا جاتا ۓ ء جو سيیاسی دائرہ .میں عموماً مفقود 
ھوتا ھے۔ وہ باھم مل کر راۓ نہیں دیتے؛ لیکن پھر بھی ۔متحدہ . 
طور پر ھڑتال کر نے یں ۔ بھر حال ایک سیاسی جاعت انقلا ھی 
حرے کی حیثیت سے کمزور چیز ےہ ۔ يہ منتشر ہوتی رع ۔ اس کا 
اجماع بہت کم ھوتا ے ۔ اور عام طور پر اس قدر وسیع هو 
جاتی ے که ہشترک ارادہ کو بلا واسطہه ظاھر نہیں کر سکتی۔ 

اس طرح ختلف وجوە کی بنا پر کسبی اشترای انی 
ٰ ممام ثر توجہ اقتصادی دائرہ پر س تکز کر دیتا ے اور اس 


۸ کسبی اشتراکیت اور اشتراکیتٹ پہشهہ وراں 


دائثرە میں اس کااھم ترین حربه هڑتال ۓے۔ وە خر موم 7- 
ھڑتال یک تائید و ح| یت کرتا عے وہ ٹر آجرت ٤‏ کم“ ڈینڈوں 
اور زیادہ اختبارات کے لئے ھڑتال کرتا ےے۔ اس کے نزدیک 
ھڑتالیں بطور خود اور بطور وسائل؛ دوئرں شکلوں میں مفید 
ہیں ۔ بطور خود اس لئے کہ اگر وه اکاسیاب بھی رہ جائیں 
تو مزدوروں میں اتثفاق واقحادء ضبط نفس ؛ اور خود اعمادی 
کا احساس 0د کن دی ھی ۔ اس ۓے علاوہە طہقا تی حنک ی 
شدات کو بڑھاقی ہیں ۔ اور قوم کو واضح طور پر دو ایسی 
الف اور معانئد جاعتوں میں ملقسم کر د بی ھیں جن میں سے 
ایک کا تعلق نادار مزدوروں سے اور دوسری کادولت مند 
سرسايه داروں سے ھوتا ے ۔ وە بطور ذرایم اس لئے ەقید دیں 
کو یو اھر متال 6ک وی کی رب وی 
مداد د بتی ھیں ۔ 


'عموسی هھڑتال““ کے متعلق یه خیال کھ یہی وہ حربہ ےہ 
جو بالآخر انقلاب کو ظہور میں لاے گاء؛ جزوأاً ایک 
فرائسشیسی مصلف بلانی! ہے حاصل کیا گیا ھے ۔ عمومی ہڑتال 
"لازما ممام مزدوروں ی ھڑتال نہیں ہوگی ۔ اس کے بر عکی یه 
توقع ے جا ھوگی کہ مزدوروں ی ایک کاق بڑی تعداد طبثاتی 
تنسم کے شديد احساس ہے اس قدر متاثر ھوگق کہ وہ صرف 
۔سرمایہ ذارانه نظام کو ختم کر ےکی غرض ہے ہڑتال کریگی ۔ 
مرمایهہ داری کو سفلوج کر د ینے کے لئے صرفب اس اس یق 
قبرؤرت ے کہ اہم ترین صنعتوں ہیں منزدوروں کی کاف بڑی 
تعداد ھڑتال کر دے ۔ ان مغثوں مین ما له*“ حاضر گی صاعت کی 
روز اآئزوں پیمچید یی اور ایک ٹ وسر ے پر باھعی ا تحار ‌ 
چو مزد وروں کی افلیت کو مام صلعت کے مفلوج کر نے کے تا بل 


:]1ثا ' 


کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں ے۸2 


بنا د یتے هیں ۔ ھڑتال کو بیک وقت زیادہ آسان اور زیادہ سوثر 
بنا د یں گے ۔ جونہی طبقاتی احساس رکھنے والے مزدوروں ک 
کای کثيرالتعداد اقلیت جنگ و پیکار کے جوش سے سرشار کر 
دی حاے گی ء فوراً هڑتال کا اعلان کر ديا جاےۓ کا؛ 
آلات پیداوار پر قبضه کر لیا جاۓ گا اور سرمايه داری کا 
خاتمه هو جاےۓ گا۔ 


یه خیال اھمیت نہیں رکھتا کهە اس نوعیت کی عام ھڑتال 
ان معلوں میں غیر جمہوری ھوگی کھ وہ مزدوروں کی اکثریت 
ی خواہش کے خلاف ھوىی ۔ اکثریت کی حکومت کا عقیدہ 
بورڑژوا طاہقے کا عضش ایک تو ھم سدق کا ٹھکرا دیا حاتا ۓے اور 
فلاھر کہا جاتا ےے که بہر صورت عبوری دور میں اقلیت کے لئے 
یہ ضروری ھ وکا و٭۔طائٹٰ کی ہاگ ڈور ا بن ھاتھ میں رکھے 
اور باتق مزدوروں کو نجات اور مخلصی کی راہ پر لگاۓےۓ۔ 


اس سىئله پر کسبی اشتر ا کیین مارکس کی تعلیم کے اصل الفاظ 
ہے ملنحرف هو جاتے هیںء یا کم از کم ان کی ایک نی توجیە و تاویل 
کرلیتے ھیں- آن کا خیال ےکه مارکس کی یه پیشین گوئی کہ سرمایه 
دارانه معاشرہ اپنے ارتتا کے دوران میں استداد زمانله کے ساتھ ایک 
ایسی سلزل ہر چنۂیچج جاۓ گا جب مزدور بغاوت کے لئے اٹھ 
کھڑے ھونگے اور دولت پر قابض ھو جائیلگے؛ ضزورت 
سے ژبادہ رجالیتٹ پر ہنی ےے ۔ آن کا خیال ےہ که سرمایهە دار 
پہداکار کسی وقت میں بھی اہنے طبقہ کے سفاد کی خاطر جنگ 
کے لئے تیاز نه ھونگے ۔ وە در اصل سودا باڑی؛ اور مفاھمت 
و مصالحت کے لئے کوشش کرینگے اور آٌن تمام هزارھا طریتوں 
کو استعال کرینگے جواس فرق و تفاوت کو جو مزدوروں 
اور ]آن کے آتاؤں میں پايا جاتا ے دھندلا کر سکیں 
تا آنکه ہزدوروں کا جذبش انقلابء کند هو جاے لہذا ان 


۸ھ کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں 


حالات میں مزدوروں کے لئے یه اگزیر ہو جاتا ے کہ وہ 
ایسی حکمت ععلى پر عمل کریں جس کی خصوصیت د وانی 
پیٹن اوس ھرے اکر بج ھڑتال آن کا سب سے زیادهہ موثر 
حربہ ے؛ لیکن اس کے علاوہە تحخریب و شکست کی اور بھی 
شکلیں ھیں جو عمل میں لائی جا سکتی هیں ۔ مثال کے طور پر 
خراب کاری؛ مشینوں کو توڑ دینا؛ کئے ھوۓ کام کو برباد 
کر دیناء قوانین و ضوابط کی اصل روح کو نظر انداز کر کہ 
آن پر اس طرح لفظاً عمل کرنا کہ صنعت جاری نه 
رہ سکے چلد ایسے طریقے ہیں جن کو مزد ور استعال کر سکتے ہیں ۔ 
ان کے علاوه چند اور طریقے بھی ہیں مث بائیکاٹ ی 
حکمت عملىء یا ایسا لیبل چپکا دینا جو يہ ظاہر آئرے کہ 
وہ کام مخصوص ٹریڈ یونین حالات کے ما تحت کیا گیا سے ۔ 
اور پھر ”' کاکائی “۶ء بعنی کام کو اس قدر احتیاط اور توجہ 
سے کرتا کە کام کی مقدار بہت کم ہو ۔ 


ان ممام طریقوں پر (اگر چہ کسبی اشتراکی رھن| تخریب 
و شکست کی چند شکلوں اور "کا کی پر آن کے مضرت ‏ رساں 
ہوۓ کی وجہ ہے معترض ہیں)ء نہ صرف آن کے تعلیمی اثرات _ 
یىی وجه ہے؛ بلک اس با پر بھی کہ وہ عمومی ھڑتال کے راستہ 
کو ھموار اور آسان بنا دیتے ھیںء عمل کیا جا سکتا ے ۔ 


(ج) سوریل کا فلسفھ" 
بلا ۔شبہ ,یه .خیال کیا جاۓے گا که عمومی ھڑتال کا یه 
تھہور بہت دھلندلے اور مبہم الفاظ میس پیش کیا گیا مجے ب 
لیکن د رحثیثت یه د هندلاپن اور ا ہہام ارادتاً "کیا گیا ےھ 
ہالکل اس طرح جیسے کسپی اشتراکیین د انسته طور پر معاشرہ 
أہه×ہ8 * ٭'چصصدت'ون) ! 


کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیش ورأں ۸۹ 


کی اس حالت کی واضح تصویر کھینچنے ہے انثکار کرتے ہیں 
جو آن کے نزدیک موجودہ معاشرہ کی جگہ لے گی ۔ ان کا 
یه اہہام اور اثکار شاید جزواً فرانسیسی مصنف سوریل کے اثرات 
کا تیجە ےے ۔ سوریل یی حریرات سیاست اور فلسفه کا ایک ۰ 
عصجیب امتزاج؛ اور معاشری مسائل پر ایک متبول سا بعدالطبیعیا تی 
نظریه کا حیرت انگیز اطلاق ہے ۔ در اصل سوریل نے ہرگساں؟ 
کے آس نظريیهٴ وحدان یک مداد ہے جو شاید ایک عام کسبی 
اشترای ى عقل و فہم سے باہر هو گا ایسے طریق عمل کو 
حق بجانب ثابت کرنے کی کوشش کی سے جو شاید بر گساں 
کے نزدیک انتہائی نا پسندیدء اور قطعاً نا قابل قبول ھوتا ۔ 


پرگساں جس کا ئنظام فلسفهە آنیسویں صدی کے آغری اور 
پیسویں صدی ‏ کے ابتدائی دس سالوں میں فرانس میں بہت زیادہ 
مقبول هھؤا؛ اس عقیدہ کا حامل تھا کہ عقل کے بجاۓ وجدان 
می ے؛ جو ہارے افعال و اعال کے اغخراض و مقاصد ہارے 
ساسنے پیش کرتا ے ۔ ہاری قوت فہم و ادراک همیں صرف 
اس قدر بتا سکی ے کہ ہم آس کام کو جو کرنا چاھہتے ہیں 
کس طور ہر انجام دے سکتے ہیں لیکن اس اس کے تعین 
میں که ھم کیا چاہتے ہیں ]آس کا کوئی حصہ نہیں هھوتا۔ 
وجدان نه صرف ہارے پیش نظر اغراض و مقاصد کو متعین 
کرتا ے بلکه وھی کائثنات کی اصل حقیقت اور ارزادہ :کو 
(جں حد تک وه هہارے دائثرۂ قہم ہیں ے) صحیح طور پر 
معلوم کر سکتا ۓ ۔ لیکن ان اشیاء کا وه مشاھدہ جو وجدان 
ھم کو عطا کرتا ے؛اگر چه قطعی طور پر صاف و واضح 
هوتا ےے؛ لیکن آس کی نوعیت کچی اس قسم کی ھہویق ےکه 
ھم اس شخص کے سامنے جو اس مشاھدہ میں ہارا شریک نہیں 


7×٭ەط 1 


۹٠‏ کسبی اشتراکیت اور ادشتراکیت پیشه وراں 


ھوتاء ٹھوس عثلی یا استدلال رنگک میں بیان نہیں کر سکتے - یه 
خالصتاً ذاق اور شخصی هوتا ے۔ ایک اعتقادی عمل کی 
طرح عقل کے ماف ھوتا ے لیکن اس کے باوجود عمل پر 
بعیلة اس ارح حہور کرتا ۓے جیسے ایک مد ھبی عقیدہ ۔ 

سوریل وجد ان کے اس نظلریه کو جو ا بتدا2 ما بعد ا لطبیعیاتی 
حقائق کو سمجھاۓ کے لئے وضع کیا گیا تھاء ]ُس هڑتال کو 
حق جانب ثابت کرنے کے لئے استعال کرتا ےے؛ جو اپنے اغراض 
مقاصد کو عثلی دلایل کی روشجی میں بیان کثرےۓے سے قاصر 
عے ۔ سوریل کے خیال میں مزدوروں کو تفصیلا یه بتاے ک 
ضرورت نہیں کهہ ھڑتال کی اصل غرض وغایت کیا ے اور 
وہ کس قسم کے معاشرہ کو وجود ہیں لانا چاھی 0-۶ 
لئے صرف پہی بس کرتا ے که وہ معاشرہ کی آاُس حالت کا جو 
آن کی مام سر گرمیوں کی غرض وغایت ے؛ وجدانی طور 
پر تصور کریں ۔ بالفاظ دیگر یہ ضروری نس کہ آن کے 
د لوں میں پا قاعدہ عقةلی دلاہل کی مدد ہے عقل پر سی یتین 
پیدا کرایا جااۓ۔ سوریل چاھتا ےہ کہ مڑتال مزدوروں 
کہ لئے صرف ایک ''توەم پرستّی“' کا سا عقیدہ هونا چاھے؛ 
جو اس عقیدے کی طرح جو ابتدا یىی عیسائیوں کے دلوں میں 
حضرت عیسول کے د وبارہ دنیا ہیں آے کے متعلق ہایا جاٹا تھا 
اور ]آن کو عمل پر آبھارٹا تھاء مزدوروں کو هھڑتال کے 
لئے آبھارتا رے ۔ عقل کی روشنی میں اس عتیدے کی تشریح 
و تصریح گمراہ کن ھو گی۔ در اصل ''عمومی ھڑتال “ یىی 
قدر و قیمت اور غرض وغایت کا صحیح' اندازہ گرے کک لئے 
یث ہے ان ممام طریقوں کو ٹرک کرنا قطعی ضردری سے جو 
سباسیئن اور ماھربن عمرائیات اور مدعیان علم سیاست ہیں 
سوج ہیں ۔ 

اٰس اصول کک خوبیوں میں ہے ایک یہ ھے کە اس سے ْ 


کسبی اشتاکیت اور اشتراکیت پیشه وراں 7 


سوریّل ”عمومی هڑتال“ کے متعلق بحٹ و تنقید کو ا جائز اور 
ے عل اور غس متعلق قرار دی نے کے قابل هو گیا ۔ اور یهە 
تصور مستحکم اور نا قابل تردید قرار پا گاے عمتاسی بحث 
و نزاع ج مقاصد کے لئے اس سے بہئر حریه دستیاب ھونا 
مشکل ےے ۔ جو بات 'عمومی ھڑتال“ پر صادق آتی ہے وھی 
"کچھ کم درجە پر هر ھڑتال کے لئے صحیح ےہ ۔ چونلکہ ھڑتا لیں 
آن 0 بنا پر عمل میں آتی ہیں جو ہاری فطرتوں کے 
وجدانی حصه کی عمیق تریں گہرائیوں میں ہائۓے جاتے ہیں 
اس لئے آنہوں ےۓے-۔بالفاظ دیگر ]ن ھڑتالوں نے جو ختلف و 
متفغرق سواقع پر وثتاً فوقتأ ی جایى ھیں۔۔۔ۂ' مفلس ۶*7(" 
نہایت شر یفائه؛ انتہائی عمیق اور موثر ترین حذبات پید| کر درۓ 
هیں ۔ عام ھ ڑتال ان کو یاھم متعلق و مربوط کر دیتی ے اور 
انکو مجتمع کر ہے ان میں سے هر ایک کو انتہائی شدت اور 
گہرائی بخش دیٹتی ے ۔ اس طرح ھم اشتراکیت کا وہ وجدان حاصل 
کر لیٹے ہیں جس کو زبان وضاحت ہے بیان کرئےۓ کے نا قابل 


وی _ ےے با 2 وجدان کا ادراک آ۹ 08" 
ہیں کر لیے هیں٭ ۔ 


ےت ضروری ے کہ ھم اس تعلیم سرت 
اسنے کسبی اشتراکیت کی تحریک پر ڈالا حد ہے زیادہ اھمیت لە دیں 
اور یه اس لئے اور بھی ژیادہ ضروری ے کہ اکثر سصنفین ‏ ے 
اس اثر کو زیادہ اھمیت دی ے ى٠‏ ایک عام بسزدؤور پرگساں کا 
پیرو نہیں ھهوتا اور اکثٹر اس کے .کان لفظ ''وجدان“ سے نا آشنا موڑے 
ھیں ۔ یه انر بھی اھ ہے کہ آیا سونریل زھناؤں پر بھی زیادہ 
اثر ڈال سکا تھا ۔ کسبی اشتراکیت کی تحریک پہلے وجود میں آئی 
اور سوریل ایک ت0 شارح ذ یا ترحمان کی حیثیت سے بعد مہی 
آپا ۔ چند بعلوں ہیں کسبی اشتراکیت می بھی ایک ایسا رححان 
پیدا هو گیا عے جو سوریل.کی تعلیم کے بالکل خالف اور یتضادیے۔ 


۹۳ کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں 


مثال کے طور پر سوریل اور دیگر حاملین نظریه؛ تخریب و شکست 
کو لفرت کی نگاہ ہے دیکھتے ہیں ۔ کیونکھ ان کے خیال میں 
کسی کام کی انجام دھی میں مزدور کی ٹال سٹول یہ ظاہر کرتی 
ے که وہ انقلاب ہکے لئے موزوں نہیں ۔ لیکن اس کے با وجود 
یە ایک نا ٹابل اتکار حقیقت ہے کهھ سوریل ك تعلیم اُس حکمت 
عملی کو جو بصورت دیگر صرف ے صبری اور حض ؛ اڑا دینے؛ 
کی خاطر داڑادینے؛ کی حمایت پر سبنی ہوتی ےے؛ یم عقلی جواز حش 
دیتی ۔ے ۔ اور اس کا ایسا کرنا کسبی اشٹراکیٹ ہکے پروپیکنادڈدے 
کے ے صبرانه مزاج سے پوری مطابقت اور ھم آھنگی ر کھتا ے ۔ 
سوریل کے نطریه میں جو بات زیادہ اھمیت رکھتی ہے وہ اس کا 
یه استدلال ۓے که اصل ھڑتال کے سوا نہ "کسی اور سلله پر 
غور و تکر ی ضرورت عے اور لہ ہھونی چاھہئے ۔سوریل ے یه 
ظاهر کرۓے کی کوششض کی ےہ کہ شکست و ریت کی حکمت عملی 
لازمامایوسی اور ا امیدی پر مبنی نہیں ہوتی ۔ یہی وج ےہ کہ 
کسبی اشتراکیت نے اس مفیدمطلب نفاریه کو اپنا لینے میں جلدی 
کی ۔ کسبی انمتراکیت کا پروپیگنڈا جنگ ہے چند سال قبل فرانس 
اور ریاستپہاۓ متحدہ ا یکہ میں کاف کامیاب رھا لیکن اس حقیقت 
کو فظر انداز نه کرنا چاھئے که (ر) یہ جنگ کے بعد مقا بلتاً بہت 

اترق کر سکا۔ اور (م) اس ملک میں اپنے متبعین کی تعداد کو 
کسی وقت ۔میں .بھی . زیادہ نه ‏ بڑھا سکا۔ وہ ایک ایسی نسل میں 
+ جو فطرتا. صلح جو اور ہفاھمت پسلد ۓے؛ اس لئے مقبول لة هو سا ٰ 
کهە يه. ضرورت ہے زبادہ اصول پرستائلہ؛ انتہا پسنداله اور 
۔سفطقیانوزرے ۔ اس کے ہر عکس وہ .مکتب فکر۔جو اشتراکیٹت پیشه _ 
وراں کے نام سے موسوم سے اور جس ے اپٹے اصول حاصل کرے 
کے لئے ریاستی اور کسہی اشتراکیت دونوں ہے استفادہ کیا ۓے؛ 
اس.ملک میں کسپی اشتراکیت کے مقابله ہیں۔ جو یہاں هە زیادہ 
.متبعین پیدا کر سی اور نە شاید آئندہ کر سکےزیادہ مقبول .- 


کسبی اشتراکیت اور اشٹراکیت پیشہ وراں ۹۳ 


حبوب هھوا ۔ اب هھميں اشتراکیت کے اس نظرے پر غور کرنا 
چاھئے ۔ 


شر ا کیت پیشه وراں 





ھمارے خیال میں اشترا کیت پیشهہ وراں کے متعلق اس پیان 
کو تین حصوں ہیس تقسیم کرنا ژبادہ مناسب ھہوگا ۔ اس لئے ھم 
اولا اس کے سوابق پر نگاہ ڈالینگے اور ثانیاً اس کے تام ان 
اصولوں کو جو اس کی اساس ہیں اور ان اغراض و مقاصد کو 
جو اس کے پیش نظر ہیں پیان کرینگے اور آخر میں ھہم ان 
طریقوں کا ایک مختصر جائزہ لیں گے جن کے ذریعه وہ اپنے مقاصد 
کو حاصل کرنا چاھتے ہیں ۔ 


(الف) ۔ اشعراکیت پیشه وراں کے سوابق 


اشٹراکیٹ پہشّه وراں کت تار بج پر ژزیادهہ توثقف کی ضرورت 
نہیں ۔ یه اصار ایک خالص انگریزی نظریہ ے؛ جس کے متغعلق 
کہا جا سکتا ہے کہ وہ سب سے پہلے ۔ اے ۔ جے ۔ پنٹی! کی کتاب 
سموسومه ”'اشتراکیت پیشهہ وراں کا احیاء*“ کے ذریغه؛ جو ہ. ۹ر 
میں شائع ہوئی؛ جاذب توجە ھوا ۔ اس کتاب میں پنٹیٰ قرون 
وسطول کے اس اصول کی طرف مراجعت کی حمایت کرتا ے؛ 
جس یی رو ے صلعت کو ایسی داخلی آزادی .حاصل تھی کەه ایک 
صلاع ایک خود بمتار ”'جماعت پیشه وراں“ کا رکن ھوتا تھا ۔ 
اور ان مام .آلات .کا جن کو استعمال کرتا تھا مالک هھوتا: تھا.. 
اور اپنی پیداوار ی نوعیت اور مقدار کو خودِ متعین: کرتا. تھا,۔ 
پنٹی کا استدلال جزواً جذباتی اور جزوآ جمالیاق بنیادوں پر تائم ے 
اور اس میں شروع بے آخر تک پیداوار کے جدید طریقوں اوز. 
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وسیع پیماے پر تجارت "کے کے غلاف عام خالفت پائی جاتی ےہ 
اسی وجه سے اس کی وہ تجاویز جن ککے مطابق وە صلعت کو خود 
تار صناع کی اساس پر منظم کرنا چاھتا ے؛ آجکل عەلی سیاسٹ 
نہں ۔ اور یه اس بھی مشتيه ر1 آیا واقعی پنٹی ک کی ان قباو پز 
کا اصل مقصد یہی تھا -۔ بہر حال ون گے رو اہ ا تر مرن 
پیش وراں کے پرو پیہنڈرے کے مثا ی رخ یق بالکل اس ارح ممایندگی 
کمرتی ےے جیسے ولیم مورس! کی کتاب اصل اشتراآثیت کی مثا ںی 
ملنزل کی ممابندیق رق ےہ ۔ 

اس نظریه ے در اصل و,و ں* میں جا کر زیادہ عملی شکل 
اختیار کی ۔ و, ۹ز ہے پ+ریرء تکے مزدوروں میں ایک عام سے 
چیلی پائی جاتیق تھی ۔ جس میں ٹریڈ یوئین جماعتوں نے بہت ھی 
أاھم حصه لپا۔ اس لئے چلل مصلفن مثلا ایس ۔ جی ۔ شابسن “ اور 
اے ۔ آر ۔ اوریج؟ ے ”'عہد جدید'“' کے کالموں میں بە تجوبز 
پیش کی کە ”'”جماعت پیشه وراں'' کے تصور کو موجودہ ا'ٹریڈ 
یولین ٴ“' جماعت کی اساس پر جدید حالات کے مطابق ڈھالا جاےۓے۔ 
آن کا مقصد یه تھا کە ]ان مژدوروں کو جو صلعت سے متعلق تھے؛ 
صلعت ہیں داخلی آزادی عطا کی جاے ۔ اور ایسی ''پیشه ورانه 
جماعتوں“' ى 6 میں جتمع کیا جالۓ جن کا جر وہہ آجکل 
کی ''ٹریڈ یونبن“'“ جماعتیں ھہوں۔ روز تک ”'”جماءت پہشہ 
وراں“' کا تصور پہلی مرتبه ”برطانوی مزدور“' حریک کی ایک 
موثر قوت بن گیا ۔ اس کے بعد اس کا اثر اس تحریک کی مختلف 
حامی جماعتوں کے ان ممام اھم بیائات ہیں دیکھا جا سکٹا ہے جو 
وہ اپئے مقاصد و مطالبات کے متعلق جاری کرتی رہیں ۔ ید ائر 
خاص طور پر کان کنوں کے اس منصوبه میں پایا جاتا سے جو 
. کانوں کو قومی ملکیت میں دینے اور ان کے نظم و نسق ہے تعلق 


1١۷۸۷111110 (۷۰٣۲8۰ ۶ 85. ٠۰ طہ1‎ ٥۰ 
چم ۶٥ء۲ 4 ج0 .۸۹ ؟‎ 


کسبی اشٹراکیت اور اشتراکیت پیشھ وراں ۵ 


رکھتا ےے اور جو و مین گور لے کی مت کا یمن 
وا پیٹس کیا گیا اور جو اشترا کیت پیشہ وراں کے نظریه 
کی اھم اور امتیازڑی خصوصیات پر مشتمل عے ۔ ۶۹۱(۸ کے اوائل 
ہیں ”قوسی جمعیت ھاے پیشھ وراں کی لیگ“ (([ ”ہ٤۷3‏ 
٥دںع٥ع]‏ 601148) ک بنا ڈا یی گئی؛ جس کا مقصد یه تیا که 
”حماعت پشه وراں““' کے تصور کی تائید میں تمام مزدور تحریک 
کے اندر پروپیگنڈا کا آغاز کیا حاےۓ۔ اگرچ مزدوروں ک کاف 
بڑی اکثریت اس پرو پیگنڈا سے زیادہ ستاثر نہیں ھوئٹی ے لیکن 
'مزدور تحریک“ کے اکثر نوجوان رھنما کم و بیشض اشتراکیت 
پیش وراں _کے حامی بن و 

اآس لئے کہا حا سکتا عے که اشتراکیت پیشه وراں کک 
ٹولی در اصل آن نظريه پرست دانشوروں کی ایک مختصر 
جاعت ےٴ جو بزدور تحریک میں اس لئے کام کر رے ھیں 
کدەوەاس تحریکے کے ہا اثر انخاص کو اپنا ھم خیال بنا 
سکیں ۔ یه لوگ عام طور پر عوام کی حایت حاصل کرے 
کے لئے براہ راست اپہل نہیں کرتے ۔ 
(ب) اشٹراکیت پيشّة4 وراں َ0 اصول و مقاصد 

قومی جمعیت ھاۓ پیشه وراں کَ لیگ (70110'6) 7۷31031 
٥1عو6])‏ کے پیش نظر منزل مقصود یه ۓے که نظام آجرت 
ملسوخ کر د یا حاے اور صاعت میں مزذوروں یَ داخلی 
آزادی کو آن ''پیشهہ ورانه حاعتوں“ کے جمہوری نظام 
کے ذریعهة قاجم کیا جاۓ جو ملت کی دوسری جمہوری 
وظائی تنظبات ہے ساتو مل کر کام کرتی ہیں ۔ وہ عام 
اصول من پر اغراض و مقاصد کا يہ بیان مبنی ے؛ ىِٹ 
حصوں میں ختصر کئے جا سکتے ہیں ۔ جن میں دوسرا اور 
تیسرا حصہ پہلے حصہ کے خاص اطلاق کي حیثیت رکھتے ہیں ۔ 


۹٦‏ کسبی اشتراکیت اور اشٹراکیت پیشهہ وراں 


یه حصے سلدرجه ذیل ہیں :۔(م) وظاثفی جمہوریت کا 
اصول ۔ (م) یه اصول کہ صنعتی کاروبار کا نظم و نسق آن 
مژزدوروں کے سشترکه عمل کے زیر اخٹیار ھونا چاہثئے جو 
هھاتھوں اور دماغوں سے اس صلعت میں کام کر ہے ہیں )٣(‏ 
یہ (امول کة قعاقرہ ہن طاقے و کوٹ اون ذ3ا زی کر 
آن فرایض و وظایف کی اھمیت سے ستعلق اور متلاسب ھهونا 
چاھئے جو افراد ملت کی خدامت کےہ لئے انجام دیتے ھیں ۔ 


(ر) ”وظائئی جمہوریت؟“ کا اصول ”٭سیاسی نظریه““' کے 
لئے کا ق دلچسپی کا سپ اس لئے ملا سب معاوم هو تا 
عے کهہ ۲س کا ایک تفصیلىی جا ثزہ لیا جاۓ ۔ جے؛ ڈی؛ ایچ؛ 
کول ے جس اشتراکیت پیشهہ وراں کے نظریه کے متعلق 
وسیع پماۓ پر لکھا ےے نه صرف اس اصول کی تشریح و تصریح 
کی ےے بلک آس کو صلعتّی اور سیاسی تنظم ہے متعلق سسائل 
کو حل کرےۓے کے لے بھی استعال کیا ے ۔ لیکن اشتراکیت 
پیشه وراں کے وه تمام حامی جو اس اصول کو صنعثی دائرہ 
میں رختیار کر ے ہیں آ سے سیاسی اور عاملاله دائروں میں 
پسند یدگی کی نگاەہ ہے نہیں دیکھتے ۔ اس کو ملندرجه ذیل 
طور پر بیان کیا جا سکتا ےے ۔ ایک شخص کے لئے ید نا ممکن 
ے که وه دوسرے شخص کی نما بندگی کر سکے ۔ اس لئے زمانھ 
ماضی نے مام مایندہ ادارے در اصل غلط 'مابلد گی کر نے 
تھے ۔ لیکن اگر چہ ایک شخص اپئے هەسایوں ک ممایندی 
نہیں کر سکتا لیکن وہ آن اغراض و مقاصسد کی نمابند یق 
کر مکتاے جو آس کہ ھسابوں میں مشٹرک ہوں ۔ اس طرح 
”اک در یں ب۲ ! ج کے مفادات کی جو فٹ بال کے کھلا ڑی 
میں بطو_ ٛ بال سے کھلاووں کے مابندی کر کا ھے۔اسی 

٭إەل) .13 ,10 ۔] ' 


کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں ے۹ 


طرح '”ل؛“ ٢ن‏ ۶۱۶۶ء د٠ہ“‏ ے مشٹرک مفادات کی جو 
معار هیں؛ بطور معار منمایندػی کر سکتا ے اور اسی طرح 'م 
۷) ؛و؟؛ ؛ز؟'' کے مفادات کی جو پرسپیٹیرین عیسائی ھیں؛ 
بطور پرسبیٹبر ین کی قعابلدی۔: گن سکاڑ ھو ا لیکن زه "؟ک ؛؛ 
له ”ل؟ء نه ام؛ علیحدە طور پر ند محموعی طور پر؛ ' الف 
کے مام مفاداتء پا يالفاظ دیگر خود الف کی ہمایندگ 
کر سکتے ہیں ۔ اس سے یہ نتیجہ نکلتا ےہ کہ ممایند گی کی وہ قسم 
جو حقیقتاً نمایندہ ہو سکتی ے؛ صرف نظائئی نمایندگی مے ۔ 
اور وہ جاعتیں جو ان معنوں میں حتیقتاً جمہوری ہیں کہ وہ 
اپنے انتخاب ثندوں کے اراده کا اظہار کریق ہیں وہ 
ہیں جو آن ختلف وظائف و فرائض ہے متعلق ہوٹی ہیں جو 
افراد ایام ديیتے ہیں‌۔ اس لئے صحیح معنوں میں جمہوری 
معاشرہ صرف وه ہو سکتا ے جو آن وظا ثٔی تمابندہ جاعتوں 
کا ایک منظم و مربوط جال ہو جن میں سے ہر ایک بخصوص 
سم کے اداروں کے ہر محموعے یا آن مقاصد کی ایند گی 
کرتی ہو جو اس کے ارکان میں سمشترک ہیں ۔ 


اب ھم یه دیکھیلگے کە وه وظائئی جمہوریت جو ان 
خطوط پر تعمير ىی جاۓ گی ۔ کس قسم کی جاعتوں پر مشتمل 
هو گی ۔ اول؟ بہت سے اسے مفادات ھہوے هیں جو لوگوں 
میں اس لئے مشٹرک ھوے ہیں کہ وە ایک ھی ملک کے 
باشندرے هیں ۔ یعی آن کے وە سیاسی سمفادات جن ہے اس 
وقت تک ”سیاسی نظریه“ بلا شرکت غیرے تعلق رکھتا 
رھا ۓے ؛ يه سبفادات مندرحهة ڈیل ھوے هی - عحصولات 
ک تعین؛ قا نون؛ بھروئی حمله کے خلاف دفاع اور تعلم کے 
ایک مغصوص سعیار کی برقراری ۔ يد تمام وه قومی امور ہیں 
چو ایکے مبغرافیائی علاقه ہیں رھنے والوں کو سساوبانه 


هک کسبی اشتراکیت اور اشٹراکیت پیشه وراں 


طور پر متاثر کرتے ہیں اور ن کے متعلق لوگوں کے ارادے 
ایک ایسی قومی جاعت میں جو موجود, برطانوی پارلیمنٹ 
سے زیادہ ختلف نه هو ہہھٹرین طور پر نابندگی حاصل 
کر سکتے ھیں ۔ اس کے بعد گیس اور پائی کی فراھمی؛ نظم و 
ضبط کے لئے پولیسں؛ مقامی آسانیاں اور سہو لتیں؛ حفظطانن صحت 
کا ایک اقل ععيار وغبرە؛ وه کعاملات ہیں جن ہیں 
لوگ اس لئے دلچسپی لیتے ہیں کہ وہ ایک ھی علے یا علاقہ 
میں رھتے هیں اس لئے ان تعاملات میں فرد کی نمابند گی کرنۓے 
کے لئے ایک علاقه جایق جاعت ملاسب ہو گی جو موجودہ 
مقامی حکوست کے مموئہ پر قایم( ی گی ہو ۔ 

اس کے بعد پیداوار کاسوال پیدا ہوتاے ۔ یه سوال 
چند ایسے مخُصوص بسایل پیش کرتا ہے جن کے لئے ایند گی 
کی ایک ئٔی شکل کی ضرورت ہو گی ۔ وم بسایل جر مزدوروں 
کے درجے اور سرتبیے؛ احوال؛ کام کے گھنٹوں کی تعداد 
آجرتوں؛ اور پیداواری اشیاء ہے متعلق ہیں زبادہ مناسب 
طور پر مشترکه ارادہ کے مطابق صرف ان فیکٹریوں اور 
کارخالوں کی حلسہوں میں حل کۓ جاسکتے ہیں جو خاص 
طور ہر ان مقاصد کے لئے ملتخب کی گئی هوں ۔ لیکن چونکہ 
'پیداوار کی نوعیٹ و ثدار اور پید | کردہ اشیاہ کی قیمتیں 
صارف پر بھی اثر انداز ھوق ہیں؛ اس لئے ''صارفین 
کی جلسوںٴ“ کا پیداکاروں کی جاعتوں ہے مشاورت کرنا 
خضروری ےھ ۔ ان جلسوں“ کا کام فیکٹریوں اور 
کارخانوں کے پیدا کاروں کی جاعتوں کے ساتھ مل کر لاگت 
اور قیمت کے سوالات کو متین کرنا ہو گا۔ مذھب ایک 
علیحد ہ دایرہ غےۓ ساوراس دایرہ میں قرد کے ارادہ کا اظہار 
دوسررے مفادات ہے؛ جن کا ہم اے ذکر کیا ہھ"؛ با 
جدا کالہ ےی ۔ 


کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں ۹9۹ 


اس طرح وظائئی جمہوربیت کا نظریه ایک سر تکز اور 
همه گیں ریاست کے خلاف ایک شدید رد عمل کی حیثیت سے 
اس امس پر زور دیتا ےھ که تمام اختیارات و قرائثض محتلف 
جماعتوں میں ملقسم کر دیئے جائیں ۔ توقع کی جای ےہ که 
یه جاعتیں زما ‏ حاضر کے معاشرے کی پیچیدگی میں انسان 
کے امام ختلف مفادات کا وی اظہار کر سکیں کی ۔ 

اب يہ صرف ایک تاریخی اتفاق ے کہ جممہوریت کا یه 
خصوص نظریيهہ۔-جو اگر صحیح ہے تو مام ہیثت سیاسیهہ میں 
صحیح ہے صنعتی معاملات میں استعال کیا گیاے اس کو 
اشتراکیت پیشه وراں کے حاميیوں ے دو وجوہ کی بنا پر 
استعال کیا ۔ اولا آنہوں ے مارکس کے اس تصور کو اختیار 
کہا که اقتصادی طاقت سیاسی طاقت کا پیشی خیعہ ہوتی سے ۔ 
بالفاظ دیگر وه اب یه خیال کرنے لگے کہ سیاسی دا یرہ میں 
جمہوریت آس وقت تک نا ممکن ے جب تک وم صلنعتی دایرہ 
ہیں قائم نه کی جا سکے۔اور اگر صنعت جمہوری طور پر 
منظم هو سی تو معاشرہ کا جمہوری نظام خود بخود معرض 
ظہور میں آ جاۓگا۔ دوسری وجە یه تھی کہ موجودہ صلعت 
اس قدر انتشار و ایپٹری کی حالت میں ےۓ کہ حب تک إس 
کو دوبارہ ہا قاعده طور پر منظم نہ کیا حاۓ؛ معاشری 
زنداگی کے دوسرے شعبوں کا صحت و توانائی حاصل کرنا 
مکن نہیں ۔ گویا اشتراکیت پیشه وراں ہے حامی اس اس 
پر زور دیتے ہیں که ”'سرمایه داری“ کے طریقے اور حرکات 
واضح طور پر صنعت میں ناکام ہو رعے ہیں ۔ اس لئے سردایه 
کا معبادل هر حالت میں جلد یا بدیر تلاش کرانا ہو گا۔ 
اور کچھ نہیں تو اسی وج ہے سہی کہ موجودہ نظام کے 
سا تحت ہزدور پیدا وار کی ملاسب سطح کو بر قرار رکھتے 
میں اکام ثابت ہو رےے ھیں ۔ 


.ح| کسبی اشتراکیت اور اشٹراکیت پیشه وراں 


لیکن اس کا مطاب یه نہیں کے جو لکل اف ا کیٹ پیشهہ وراں 
کا حامی وظائفی جمہوریت کے نئنظریه کو صنعتی دایرہ ہیں 
اختیار کر لیتا ے اس لئے یه نفاریه سیاسی اور معاشی دایروں 
ہیں اختیار نہیں کيا جا سکتا۔ اس کے بر عکس پیشہ ورانه 
اشتراق اس اسىس پر زور ديتا ے که وظائی جمہوربت کے 
اصول کو وسعت دے کر اسے ەقاىی اور قوءی حکومتوں 
ہیں بھی اختيار کرنا چاھثئے اور اسی وجه ہے وەّس کو 
صنعت میں اختیار کرےۓے کے بعد آس کی توسیع کی حایت 
کرتا ےہ ۔ 


(ہ) اور (م)۔ يھ اصول صنعت کے تعلق اختیار کۓ 
جاے کی صورت میں مندرجه ذیل شکل اختیار کر لیتا سے ۔ وہ 
چاھتا ۓ که '”'خدمات عامه“ اور تمام صنعتیں ریاست ي 
ملکیت ھوں (اس حد ٹک ائبٹراکیت پہشه وراں کا حامی 
ایک اجتاعیت پسند ہے اتفاق کرتا ھ)۔ لیکن.ا گرچه ان تمام 
کو قوسی ملکیت قرار دینا پسندیدە امس ےے لیکن اس ہے یه 
نتیجہ: نہیں نکالا جا سکتا کہ صنعت کو عام لوگوں کی ملکیٹ 
میں منتقل کر دینے سے تمام صنعتّی مسایل حل هو جائیں کے ۔ 


اشتراکیت پیشہ وراں کے حامی ضابطه پرسٹ دفٹری 
حکوست کی برائیوں کو بہت زیادء: اھمیت دیتے ہیں اور اس 
سلسله میں اس حقیقت کی جانب اشارہ کرتے ھیں کە نہ صرف 
'”للدان کاؤی کونسل“ جیسی بڑی ہبلکے ہاعتوں بلکہ 
ریاستٹ کے اھم شعبوں کے ملازمین بھی آجرت اور شرائط 
سلازمت کے لحاظ سے آن مژزدوروں سے ہہپٹر نہیں ہوبرے جو 
ذاتی ملکیت والے اداروں ہیں کام کرتے هیں ۔ اوراس طرح 
پہ حقیقت قطعی طور پر واضح هو جاق ے کہ ماخرین پر 
مشتمل سول سروس بھی خواء وہ عوام کی زیر ملکیت صنعت 


کسبی اشثراکیت اور اشتراکیت پیشہ وراں اہ ! 


کو کامیاب طور پر چلاے کی کعنی ھی صلاحیت رکھتی ہو؛ 
مزدوروں کک ضرفریات سے پورے طور پر با خبر نہیں 
ہو سکتی ۔ اور ہمیشہ نچلے طبقوں کے پیش کردہ خیالات و 
تجاویز ہے غیر متاثر رے گی ۔ اس لئے صنعت کو حتیقی طور 
پر جمہوری باۓ کے لئے یه نا گزیر عہ کہ اس کی تنظم 
لے طبتوں ہے شروع کک جاۓ۔ فورمین اور میتجر با قاعدہ 
طور پر منتخب کئے جائیں اور وہ مزدوروں کے سامنے جواہدہ 
ھوں تا کە آس صنعت کے مزژدور]آس صنعت نے نظم و سقی 
پر موثر طریقه ہے | پنے قبضه واختیار کو استعال کر سکیں ۔ 
٦‏ تبفضه و اختیار ایک ''جاعت پیش وراں“ ۶2 سد هو نا 
چاہئے ۔ 


۹ 


'جاعت پیشه وراں“' آج کل کی ”ٹریڈ یونین“' جاعت کے 
تمونھ پر ایم کی جاتی ہے ۔ لیکن یه مؤخرالذکر ہے دو اہم 
صورتوں میں مختلف ےہ ۔ اول وہ آن تمام مژزدوروں کو چپراسی 
سے لے کر میلیجر تک شریک کرے گی جو هاتھوں اور دماغوں 
سے کام کرے ہیں اور ایک مخصوص صنعت سے تعلق رکھتے 
ہیں ۔ انی اس کا اھم فریضه اپنے ارکان کے مفادات کے 
حفظ کے بجاۓ صلعت کو قایم اور جاری رکھناے ۔ 


اغراض و مثاصد اور دسٹور کے بنذکورہ بالا اختلاف ہے 
یه نتیجه نکلتا ےہ کہ اس ”جاعت پیشہ وراں“ کا عملی کام 
”ٹریڈ یونین“ جاعت کے کام سے دو معنوں میں ختلف ہو گا ۔ 


(الف) اس بنا پر کہ ٹریڈ یوئین جاعت کا فرض رے کہ 

وہ اپنے ارکان کو سرمایه دار کی دست برد ہے عحفوظ رکھر : 

یه تاریبخی طور پر هھمیشه آجرت کو بڑھاۓ اور گھنٹرں کو 
ٹاۓ کہ د رر ے رمی ےہ ۔ 


ج-- کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں 


(ب) ٹریڈ یوئین جاعتوں کی هر وە کوشش جو وە قبضهہ 
و اختیار میں حصه لینے کے لئے کرتی ہیں؛ جب کہ قبضه 
ا بھی پیدا کاروں کے هاتھوں میں هھوتا عء لازہی طور پر 
ا ا ا ا ا و 
جاے پا ”يهة اس طور پر کیا حا ےۓے گا'' ھمیشه یہ کہی 
ہیں : ”یه نہیں کیا جاۓ گا“ یا ''بهہ اس طور پر نہیں کیا 
جاۓ گا“'۔ اسی وجه سے یه غلط خیال ذھنوں میں پید | 
ہو گیا ے کہ ٹریڈ یونین جاعتیں اصلا صنعت کی کارکرد گی ک 
معاتد اور آس کی راہ میں مزاحم ھہوتی هیں ۔ 


ایک یه ظاھر ای لہ عملی طور سے يه اختلافا تاس 
حقیقت کی با پر پید! ہوتے هیں لہ ”ئریڈ یوئین“ جاعت 
عاربانه مناصد کے لئے ایک معائد معاشرہ میں سلفام کی جائی ے ۔ 
اور اس کے ہر عکس ”جاعت پیشه وراں“' ایکے دوستالهە معاشرہ 
ہیں پر اءەن سقاصد کے لئے منظم کی حخائ یی غ۔ ایک ”لریڈ 
یوین“ جو جنگ اور ذاتی حفظ کے بجاے امن و پیداوار ہے 
لئے منظم کی جاتی سے اور جو حقیقتاً صنعت کے 'مام مزدوروں 
پر مشتمل وی ے اور پیداوار سے ستعلق مام امور پر 
ىکمل قدرت و اخثیار رکھتی ے؛ ایسی ”ٹریڈ یوٹین '' جاعت 
اصل معلوں ہیں ''جاعت پیشه وراں“ ے اس بنا پر که وہ 
بلا واسطه ملت کے لئے کام کر رھی ے ۔ اور ایسا خرے 
ہیں ممام مزدوروں ہے مشٹرکه ارادہ کی یثیت پیدا کاران 
ایند کی کر رھی ےے ۔ ایسی جاعت لہ صرف پید اوار کو 
سربىایه دارائنه سطح پر قایم رکھے گی بلکہ]س لو بڑھاے 
اور بہت بلاۓے کی کوشش کرے گی اور اس لئے کرے گي 
کد وه اس معاشری غدمت کے مقصد ہے قوت حاصل کرے گی 
جسے موجودہ صلنلعٌئی نظام لەه صرف رو کٹا ے پلک تقطعی . 
طور پر کچل ڈالتا ے ۔ .و .-- 


کسبی اشتراکیت اور اشٹراکیت پیشه وراں . ک٦‏ 


پیشه ورانه اشتراکیین پر یه اعتراض کیا جا سکتا ہے کہ 
کوئی ایسی طاقت :نہیں جو ”جماعت پیشه وران' کو جو متعلقہ 
صنعت کی پیداوار یی بلا شرکت غبرے مالک ھوگق؛ اس استحصال 
سے روک سکے جو وہ اپنے مفاد کی خاطر کر سکتی ےہ ۔ اس کا 
جزوی جواب ان لوگوں کے پاس یہ ے کہ پیشہ ورانه جاعتیں 
ملت کے لئے کام کر رھی ہوں گی ۔ آیا ان کا یہ جواب: صحرح ےہ 
یا نہیں ؟ صرف وقت هی بتا سکتا ے ۔ ممکن ےہ کہ معاشری 
خلمت کا بحرک جو یقیناً موحود ےے؛ اس قدر قوی ثابت لە ہو 
کہ وہ عملی طور پر ذاتی ملفعت کے حذبهہ پر غلبهہ حاصل کر سکے۔ 
اور یه ظاھرے که انسان ھمیشہ هر حال میں ذاتی فائدے کو 
دوسروں کے تفع پر ترجیح دیتا ے ۔ اگر ایسا ھوا تو '”اشتراکیت 
پیشهہ وراں“ ختم هو جاۓ گی اور اس کی جگہ ایسی استحصال 
کرۓ وا ی "پیشه ورانه جاعتوں“ کی نراجیت قائلم ہو 
جاۓ گی جنہیں ملت کو مفلس اور کتگال بناۓے کے سواقع 
سرمايهە داز آجر سے اس بنا پر زیادہ حاصل ہوں کے کھ 
پیدا کاری پر ان کا اجارہ نسیتاً زیادہ مکمل ھوگا۔لیکن اس نفسیاتی 
سوال کی بنا پر اشتراکیت پیش وراں کی شکست و ریخت کا مطلب 
اشتراکیت کی دوسری قسموں کی بھی شکست و ریخت ہوا ۔ 
کیو نک اگر لوگ اپنی بھلائی کو (سواۓ اس صورت کے کہ ہلت کا 
فائدہ ان کا فائدہ ھو) مقدم اور ملت کی فلاح کو موخر رکھیں کے 
تو اس صورت ہیں معاشرہ ی ممکن بنیاد صرف وھی ہو سکتی ۓے 
حو اس وقت ے ۔ ۔ یعنی تفع خوری اور مقابله و مسابثه يسا کہ 

ہم پیل کہ کے ہیں رج وہ آخری نفسیاتی سوال جس کے' جواب 
اشتزای سوال کی ھر شکل کے متعلق عارے رویه کا :اغسار 
02.0020 و موس جب کو ہے پت 


کمریں کے ۔ 
بہر حال اس اس۔ کی طرف اشارہ کرنا ضوری عاظرب 


۰ کسبی اشٹراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں 


اشٹراکیت پیشه وراں کے حامی اس اس کا اعتراف کرے ہیں 
کہ ]ِن کے منصوبہ کی کامیابی کا انحصار انسانی فطرت کے ایک 
غصرص تصور پر ےء لیکن آس کے با وجود آنہوں ے 
”پہشه ورانه جاعتوں' کے اس سیلان کے پیش نظر که مبادا وہ اہنی 
پہدا کردہ اشہاء و‌ سصنوعات ی لت سے زیادہ قیمٹ وصول رون 
رکاوٹوں اور پابندیوں کا ایک مضیوط جال بچھا دیا ے ۔ 


اشٹراکیت پیشه وراں کے حامی ابتدا میں پیداکاروں کا 
قہشه صرف صلعت کے ام وا لسق پر چاھتے ھیں ۔ آن کا خیال ہے 
که |,س کا انتظام ایک حجانب ایسے ساھرین کے ھاتھوں ہیں ھونا 
چا ھۂ لے جو اس کے سائنسی اور تھجارتی پہلو ژں سے مو ی واٹف ھوں 
اور دوسری طرف اس کے سثتغام وه مزدور ھوں جو آن اشیاء و 
مصلوعات سے کے پیدا کر نے میں عمله سمصروف ھو ں ۔ لیکن ذِہ 29 
ی ابتدا ہے صرف کی انتہا تک کل اقتصادی عمل پر تبہضه و اختیار 
کا مطاليه نہیں ۔ در حقیقت یه مطالية ان مختلف عملوں تک محدود 
عے جو ابا کے پیدا کرےے اور ان کی تقسیم ہے متعلق ھیں ۔ 
اس لئے جیسے ھی قیمتوں اور فاضل پیداوار کی تقسیم کا سوال 
پید| هو ٹا شۓ ) صارفن کے سفادات اُس ہے متعلق ھو جاے ھی ۔ 
ا ال وطاق کرررت کا رید لاق ان اون تج 
متعلق صارفین کے ارادہ کا اظہہار صارفین ی آَنْ یلسوں ہیں هوئا 
ضروری ہو جاتا ۓ جو پیدا کاردں ک جاعتوں کے تعاون سے 
ٹیمتیں مثرر کریں گی اور فاضل اشياء کی تقسیم کو منعین 
کریں کی د ۱ 


سو .جح ھی 
کرتا ۓے؛ جنہیں آس کے خیال ہیں ' پیشهہ ورائه جاعثٹوں“ کی ٹین 
ختلف ٹسموں ہے اس نوع کے مسایل حل کرے کے لئے تعاون و 
اششراک عدل کرنا چاھئے ۔ اس سلسله میں سب سے پہلے بڑی 


کسپی اشتراکیت اور اشت را کیت پیشه وراں 2ت 


قومی صلعتوں اور خدمات؛ مثلاً کائیں؛ ریلیں؛ کوئله اور جہاز رای 
کا مر ےہ : ان سب پر ریاست کا قبضه ھوگا جو ایسی مخصوضص 
قوسی جاعتیں امزد کریگی ۔ جو عوامالناس کے نقطهٴٗ خیال کا 
اظہار "گز شی یی ۔ جن کا کام آن قومی ” پیشه ورانه٭ جاعتوں“ سے 
مشاورت کرنا ھوگا جن میں ان صنعتوں کے مزدور منظم ھوں ہے۔ 
دوسرے رفاہ عام کی دوسری خدماتء نال کی پاتیء مجلی؛ 
مقامی رسل و رسائل کے ذرائع ۔ یه مام قومی ملکیت ہوے کے 
جاۓ بلدیات کی ملکیت ھوں گی اور مقامی صارفین جن م'مایندی 
او ارہ مم می سی دسر ای سر ا ہے نا 
غتلف ند ھوں گيء ان حالات کے متعلق ن مقامی ” پیشۂ ورائە 
جاعتوں“ ہے کارو باری بات چیت کریں گے جو آن خدمات کو 
متعلقہ اضلاع میں انجام دینے کی ذمە دار ھوں گی ۔ تیسرے آن 
چھو۔ۓ ہے کی صنعتوں کی شثبر تعداد جو آن اشیام و مصنوعات 
کی پیداوار میں مصروف ہیں جو انفرادی طور پر گھروں میں 
صرف کی جاقی ہیں ۔ آن اشیاء کی خوردہ تقسیم جو آج کل ذایق 
کی سوب کرو کر سمل مہ لان خر اس 
صنعت تصور کی جا سکتی ےہ جو اس ذیل میں آتی ہے ۔ کول کا 
خیال ے کہ بە صلعتیں کسی وقت بھی ایسی منزل ہے نہ گذرینگ 
جس میں به قومی یا بلدياتیق ملکیت قرار دی جا سکیں ۔ وہ 
خیال کر تا ۓ که '”امداد باھمی کی تھحریک“ آن کی مالک بن 
جاے گی اور ”باھمی امداد ئرے والوں کی“ جاعتیں جو علاقه 
جاتی اور قوسی بنیادوں پر منتخب ھوں گػي؛ صارفین ک وہ موزوں 
مجلسیں ہوں گی جو آن ”پیشه ورانه جاعتوں“ کے ساتھ جو آن 
صلعتوں میں بزدوروں کو مثقام کرنے میں مصروف ہوں يی؛ 
قیمتیں مٹرر کرے اور تقسیم کے معاملات کو نظم و ترتیب دینے 
کے سلبلة ین گنٹ:و شید 'کریں گی۔ 


اشتراکیت پیشه وراں کے حامی ان تدابیر ہے اور ان قسم 


۰۲ کسبی اشتراکیت اور ا شثرا کیت یھ وراں 


کے دیکر ذرائع سے صارف کو جسے صارفین یىی معتلف محلسوں میں 
ممابندگی حاصل هويی؛ آن مزدوروں کے استحصال کے خلاف کكاق 
حفظ سہیا کرتے ہیں جو پیداوار کے ائتظام اور ان احوال کو منظم 
کرے میں مصروف ھیں جن کے ماتحت پیداوار عمل سی آئی ے۔ 
اس کے علاوە عصولات ایک اور وسیله ثابت ھوں ذ جن کی 
وحده ہے ”جاعت پیشہ وراں“ ملت سے بہت زیادہ نفع بٹوررے 
کی ترغیب میں گرفتار نہ هو سکے گی ۔ مدارج کے لحاظ سے ترتیب 
دیا ھورا محصول جو ان صنعتوں پر آنْ کی ابتدائی ۔نزل میں عاید 
کیا جاۓغ کا اور جس کو ادا کریے کی ذمه داری ' پیشه ورانه 
جاعتوں“ پر ھوگی؛ اس نا ھمواری یا عدم سساوات لو جو 
" پیشہ ورانهہ جاعتوں“ کے درمیان سنافع کے سلسلے میں پیدا مو قی۔ 
بمتوازن کن وع کات 

اپ يہ سوال پپیدا ھوٹا ی له اس قسم کے بن اصوبہ نے 
سا حت ریاسٹ کی حیلیت اور اس ک فرائض و وظائف را 
ہموں گہے۔ ہم ے چند صنعتوں ”کو قومی ملکیت میں دیئے جا 
ذکر کیا ۓے اور اس اس کی طرف بھی اشارہ لیا ای ٴله چند 
اسمور مثلاٗ قومی دفاع اسن عامه ا قیام اور عمصولات یق تشخیص 
و تعبین؛ کا تعلق آن قوسی جاعتوں ہے ش جو وی حدود میں 
رھلے واےہمام شہریوں کی ممایندہ ہوتی ہیں ۔ لیکن اس وقت تک 
آن جاعتوں کی نوعیت اور آن کے تعلقات “ٌۓ بارے میں ہو وہ 
وسی پارلیمنٹ کی موجودہ شکل ہے رٹھتے ہیں؛ بہت لم لہا 
گیا ہے ۔ اس سمثله پر اشٹر٦کیت‏ پیشهہ وراں کے حامیوں میں 
سی قدر اختلاف راۓ پایا جاتا ےہ ۔ آن میں یں اآثثر اُس سیاسی 
تنظیم کی شکل کے متعلق جس دو آن کا تجویز آئردہ معاشرہ اختہار 
کرے گا بندے ٹکے قوائین و ضوابط ”کو قبل از وقت پیش 
ْ آڈرتے سے انکار کرے ہیں ۔ اسی طرح 'قومی جمعیت ھاے پیشہ 
ہے وراں کی لیگ“ (00 888رآ :081.6008 من ۵ ئط)' کا.خمال بے ”ہہ 


ا ے 
٦‏ ۴" 
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کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں سی ا 


”کسی ملک کی تنظیم کی قطعی صحیح شکل آس صورت حال سے 
قبل متعین نہیں کی جا سکتی ۔ جو آ٘س کو وجود ہیں لاے کی 
ذمه دار ہوتیق ےہ“ ۔ محجموعی طور پر یه ”لیگ' ریاست کے خلاف 
ماقات رم انار نے اور جا رکس کی قلم ک تسشن مت 
آے سحالت موجودہ ”ایک ایسی عاملانه لس تصور کرتیق ہے 
جس کا کام پوررے سرمایه دار طبقہ کے معاملات کا اتتظام و انصرام 
کرنا ے “ ۔ ریاست کے خلاف یه معالدت جس کے متعلق یه کہا 
جاتا ے که وہ اقتدار اعلول کی حامل ہوتیق ھ ؛ معاشرہ کے: 
٭پیشہ ورانہ اشٹراکیرن' کی تجوی زکردہ ملت میں تبدیل هو جاۓ کے 
بعد بھی جاری رھتی ۔عے ۔ یه رجحان عام عے که ریاست کو صارفین 
کی ایک ایسی جاعت بئا دیا جااۓ جس کو اکثر |یسی جاعتوں ہیں 
ایند گی حاصل ہوتی عے جو عظیم پیداوار کرتے وا ی 'پیشه ورانه 
جاعتوں' سے گفت و شئید کے لئے منتخب کی جاتی هیں ۔ 

دوسروں کا خیال ۓے کە اشتراکیت پیشه وراں کے عہد میں 
چند اییے وظائف و فرائض ھوں گے جن کو صرف ایک ایسی 
جباعت انحام دے سکے گی جو سيیاسی طور پر موجودہ ریاست سے 
مشابہ عوگی ۔ آ٘ن تاملات اور مصالح کی روشنی میں جن کا ذکر 
تیسرے باب میں صفحه سم تا یم پر ھؤا ےہ ۔اس میں شک نہیں 
که ان کا یہ خیال صحیح ےے ۔ 
(ج) ٭ پیشہ ورانه.ا شتراکیین کے طریقے 

آخر میں یه ضروری معلوم ھوتا ےے کہ هھم آن طریقوں کا 
ایک سزسری جائزہ لیں ۔ جن کے ذریعه ' پیشه ورانہ:اشترا کیین' 
اپنے مطلوبه معاشرہ کو وجود میں لانا چاھتے میں ۔ 

' پیشہ ورانه اشٹراکین' اس اس پر فخر کرے ہیں کهھ 
اشتراکیت کی جس شکل کے وہ حاءەی ہیں؛ وہ انتہائی عملی نوعیت 
رکھتی ےہ ۔اگر چہ آن کو اس اس کا پووا احساس ے کہ کسی 


۸ََٛ" کسبی اشٹراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں 


حد تک تشدد ہے کام لئے بغیں اشترای حالت کو عملی صورت 
میں نہیں لایا حا سکتا ۔ لیکن اس ہے با وجود لوئی نظری دلیل 
یه بھی ڈابت نہیں کر سکتی ”لہ آخر اشتراکیت خالصتاً ارتقائی 
عملیات کے ذریعه ہس ےکیوں قائم نە هو سکے۔ اشترا دذیت پیشه وراں 
کی تعمیں ٹریڈ یوین جاعتوں کی موجودہ تنلیات پر ہوئی اف ۔ 
اس لئے يہ اشتراکیت اس خلیج کو پاٹ دينا چاھٹی ے جو 
سرمايه دارانه اور اشثراىی معاشروں کے درمبان حالل فی ۔ 
ٹریڈ یوین جاعتیں اس مشکل کا دو طریتوں سے حل ‏ ثر سکنی ہیں ۔ 
اواڈ آج کل کی ٹریڈ یو لین جاعتیں سستقبل کی 'پیشہ ورانه 
جح عتس موں 1> اور انیاً ٹر یڈ یو اہن حا عتیں غی اق ڈر یع ای جس 
کی مدد سے معاشرہ میں مطلوبه تبدیلی عغمل سی لائی جا سی اش ۔ 
شم آوپر ذاثر آثر چکے ھیں ”لہ جہاں تک ٹربد بونن جاعت 
اور ”جاعت پہشه وراں' کی ساخت کا تعاق ہے؛ آن میں کوئی ام 
اور بتیادی فرق نہیں پایا جاتا ۔ اظرچه ٹریڈ یوین جاعتوں کو 
اس ے قبل ػه وه ایک ' جاعت پیششه وراں'ۓے فرائض و وظالتب 
اتجام دے سکیں؛ دو اھم پہلوژں ہے تبدیل ارنا هو آنکے لئے 
ضروری ھوػا که وہ صنعت کے 'مام مزدوروں پر سمشتمل عوں‌اور صنعت 
کے نظم و ذس ق کا مام کام آن کے قبضہ و اختیار میں هو ۔ ہی وجھ کش 
کہ 'پیشەورانه اشثرا کیین' کے پروپیگٹذا ‏ رخ زیادہ تر تر بولین 
جاعتوں کی تشکیل اور آن کے وظایف میں اہی دو عنصوسص 
تغیرات ی جانب ے ۔ اس کا پہلا مقصد ٹریل یوین جاعئوں کی 
تعداد کو محدود اور آن کے وظائف و فرائضش "تو ذسیع ثر ”کرنا 
سے اور اسی لئے وہ ٹریڈ بوئین جاعتوں کی تنظیم کو آفقی کے بجاے 
عمودی خطوط پر تشکیل کرنے کا حاىی ۓے ۔ اس عمودی تیم 
۱ے میں میں آوپر ہے نیچے تک یعلی چھراسی ہے میایجر ٹک وہ سام سزدور 
"ا شامل ھوں گے جر ایک صلعت میں ام کرنے ہوں گے ۔ آفقی 
تنظلم ان بزدوروں پر مشتمل ہوگی جو صلعت کا ایک ععمليه پیا 


کسبی اشٹراکیت اور اشتراکیت پیشهہ وراں ۹ 


چند حخحُصوص عملیات انجام دیتے ہیں اور یه متعدد ختلف منعتوں 
ہیں یکساں ھو سکتے ھیں ۔ یه ظاھرے که ان آفقتی یا 'صناعوں 
کی جاعتوں'' کا (جیسا کہ وہ کہلاتی ہیں اور جو آج کل کای 
تعداد میں پائی جا تی ھیں) حالات و واقعات کے متعلق تصور 
بڑی صلعتی جاعتوں کے مقابله میں لسسبتً تنگ تر اور زیادہ 
فر یقانه ھو کا ۔ 


دوسری بات یه عۓ که گزشتہ چند سال تک ٹریڈ یونین 
جاعتوں میں ' پیشہ ورانہ اشترا کین ' کے پروپیگنڈا کے زیر اثر 
یه رجحان پایا جاتا تھا اور اب بھی پایا جاتا ے کہ وہ کارخانہ 
کے ضبط و نظم میں روز افزوں مداخلت کریں ۔ جو جاعتیں زیادہ 
جنگجو تھیں؛ آنہوں ے اس حکمت عملىی پر عمل کیا جس کو 
'غاصبالہ قبضه' کی حکەت عملیىی کہا جا سکتا ہے اور جس کا 
مقصد يه تھا کە سرمايه دار کو عم ے دخل کے بغیں صنعت 
پر قہضه کے زیادہ سے زیادہ وظائف کو مزدوروں کی طرف منتقل 
کر دیا جاےۓے۔ اس حکمت عملىی کی دو خصوصیتیں اہم اور ممایاں 
ہیں - آن میں پہلی خصوصتت ٹریڈ یوئین جاعتوں کا یه مطاليہ ۓے 
کہ کسی کارخاے کے فورمین اور اوورسیر منتخب کرنے کا حق 
ٹریڈ یونین جاعتوں کے تمام مزدوروں کو بلا استثنا حاصل هونا 
چاھثے ۔ اور جس فورمین کے تقرر پر مزدوروں کو اعتراض ھو؛ 
وہ برخاست کر دیا جائۓ ۔ صنعت کی وہ تنظیم جس کی ابتدا نپلے 
حصوں سے هو پہله ورانه اشترااکیت نے نظریه کے اصول اساسی 
میں سے ہے؛ اگرچہ بہت کم ٹریڈ یوئین جاعتیں اپنے ممبہروں کے 
لئے فورمینوں کے انتخاب کا حق حاصل کر سکی هیں لیکن ایک دو 
صورتوں میں بھی اس حق کا حصول مزدوروں کے قبضه و اختیار 
ي جانب ترق کا ایک اھم قدم تصور کیا جاتا ے ۔ 
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0 کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں 


١اس‏ ” غاصمانه قضه' کی دوسری اھم خصوصیت ”اجتاعی 
یبعاهدەہ'؛ عے ۔ ایک پا دو صورتوں مس پریڈ بولین حاعت دوران 
حنگ میں ایک پا جند آخو یق یت ان انتسلاا اعت عمی معاھدہەہ کر ے 
سس کاسیاب هو 1- ھی جس ى رھ ہے اُس کو لە صرف پیدا وار 
کی نوعیت اور مقدار کو متعین کے بلک آن شرائط مسلاژمت اور 
آس شرح آجرت کے مقرر ئرۓ کا حق حاصل هو گا جو ”کسی 
بغصوص کارخانه؛ دکان با احاطے کے مزدوروں لو داجبالادا 
دوی تھیں ۔ اس قسم کے معاھدے کے ىاشحت ٹربڈ یوئین جاعت 
نہ صرف پہدا وار یىی ہادم قرار داد ٭قدار کی ٹالت دیتی _ش بلکه 
مزدوروں کی ضروری گرانی نا انتظام بھی ذرتی ے؛ فورمیلوں 
کے تقرر اور بر طرفق کا اخثیار ر کیتی ے اور آہر ہیں آجرتوں 
کا پورا روپیہ وصول ذریق اي ء جس کو متعلقه ارخانوں اور 
فیکٹریوں کی مجلسیں مزدوروں میں تقسیم ئر بی ھی ۔ 


اجت عی معاھدہ کی يبهھ حکمت عملی اس وٹ تک زیادہ کاسمابی 
بل نہ و ف۔۔ نمور خاکررے کد جہاوفوضور 
آجر کو اس قسم کے کلی یا جزوی معاھدە پر رضامند کترے میں 
کامیاب هو جاے ہیں وہ قبضه و اختیار کو استعال ک٥ر‏ نے کا قیعتی 
تجربہ حاصل کر لیتے هیں اور اپنے اس مقصد کے حصول میں کهہ 
سرعايه دار آجر کی حیثیت کو ختم کر دپا جاۓۓ؛ ایک قدام آگے 
پڑھ جاے ہیں ۔ 


شتمالیت' و نراجیت' 


ابتدائیه 


جو اسلوب بجحث اشتالیت اور نراجیت دونوں کو ایک 
باب کی حدود میں شامل کر لر؛ اس کے حق بجانبی ھہوےۓ 
کی کوئی دلیل ہونی چاھہئے ۔ اشتالیینں دعویل کرتے ہیں کہ 
وھی اصل معنوں میں کارل مارکس یىی صحیح تعلم کے وارث 
ھیں لیکن اس کے با وجود تراجیوں نے باکوئن 3 کی زیر قیادت 
ذس عقید ے _کے چند اھم نکات پر مارکس کے متبعین ہے ا ختلاف 
کیااک لے انی تسشن کی چو تھی کانگریس می جو بالے کے 
مقام پر وہرر میں منعقد ہوئی؛ یه اختلافات زیادہ نازک 
صورت اختیار کر گئے اور ےہ۱ میں باکوئن اور نراجی 
لوگ مارکسی ائثٹر نیشنل سے خارج کر دئیے گئے ۔ دونوں 
جحاعتوں کے درسيان متنازعہ فيه مسئلہ یه تھا که ریباست 
کے وظائف کیا ھوں ۔ مارکس کے انگریز اور جرمن متبعین 
کم از کم آس وقت یه عقیدہ رکھتے تھے که اشترای | نقلاب 
کے عمل میں آ حااےۓ کے بعد ریاست کا کسی تہ کسی : شکل .میں 
قائم رکھٹا ضروری ےے لیکن اطالوی اور فزانسیسی زیادہ تر 
اس بنا پر ریاست کے وجود کو قطعی ‏ طور پر یں ضروری 
سمجھتے تھے کہ انہیں نمابندہ حکوست کی مشیئری پر قطعا 
اعتاد نه تھا۔ اس کے بعد خارج شدە نراجیوں نے اپٹی :ایک 
وق :اضر ام کر یرس رب اک صلی دارکی 
کرس کل سی سار کلت 
بدصتتراءحدصۂ " 60۰ 1)٥‏ 
صنصبلهظ ٢‏ 


۴۳( اشتالیت و نراجیت 


تا ہم ان ابتدائی اختلافات کے ہا وجود اس نظریه کے 
دونوں نکاتب فکر زسالا حاضر کے حالات کی وجه سے ایک 
دوسرے سے ٹریب ٹر هو گئے ہیں اث ت' لیت روسی ہا لشڈویکوں 
کے زیر اثر قریب قریب خالصتا 'طربق کار کا فلسفہ' بن 
گئی ے ۔ بالفاظ دیگر ایسے طریق کار کا نظریهہ جس کے ذ ریعے 
سرمایه داری کی جگہ اشتراکیت افذ ی جا سکتی ہے ۔ نراجیت 
آن اصولوں کو واضح کرتی ےہ جن پر عبوری دور آ'ذرے 
کے بعد معاشرہ میں عمل درآہد هو گا۔ نراجی جس تسم کے 
بعاشرے کا قیام چاہتے ہیں اور انسانوں ڈو جس طرز زندگی 
پر چلڑے کے خواھاں هیں؛ آسی ہے واسطه ر کھتے ھیں ۔ 
یکن آن کے بر عکس اشتالیین اس سئله کو زیادہ اھمیت 
دیتے ہیں کە اس قسم کے معاشرے کاقیام اور اس طرز زندػی 
کے حصول کا طریقه کيا ہے ۔ گویا اشثالیوں ئو وسائل ک 
اور راجیوں کو مقاصد کی فکر عے ۔ بالفاظا دیکر ١ب‏ اآئہر 
اشتالبین معاشرہ کے نراجی نصب العین کی تائید کرےۓے کے 
لئے تیار ھوں گے اور بہت ہے نراجی غالبا آن طریتوں ے۔ 
اتفاق کریں کے جو اشتالیہن اپنے نصب العین کے حصول کے 
لئے ہوزوں تصور کرتے ہیں ۔ پرنس کروپوٹکن' جو مہایت 
غعتاز نراجی مصلف ے؛ در حثیقت تراجی اشتالیت کا پیغمبر 
سممچھا جاتا عے اور سروجہ اشتا یل نظریه بہت زیادہ حد تک 
اشتراکی معاشرہ کی درمیانی عبوری سنزل کے بجاے انتہائی 
حألٹ کے متعلق اسی مصلف کے تصور سے بہت زیادہ مطابقت 
رکھتا ے ۔ 
اس لۓ اگر ہم اشتالیت اور ئراجیت کا ذکر ایک می 
باب ہیں کر رے ہیں تو اس کا مطلب یہ ىہ کہ ایک ھی کل 


:ا د۶ ۰× ہئہط ! 


اشتالیت و تراجیت ۱۳" 


کے دو آدھے آدےۓے حصوں کو باعم اکٹها کر رےے ہیں ۔ 
شم اشت| لیت سے متعلق چہلی فصل میں آس طریق عمل کا فلسفه 
بیان کرینگے جو معاشرہ کی آس قسم کو برووۓ کار لانا چاھتا 
عے جو دوسری قصل کا موضوع ہو گی ۔ 


ےا او ات 
۱ یہس 


لفظ 'اشت|لیت' مختلف سمعنوں کا حاہل نے ۔ بعض اوقات 
رہ ساقیی کی سے رہد یفاک کر و ےی تن 
کیا حاتا ے' جیسا که ابپتدائی عرسائیوں کا تھا۔ جس میں 
تمام ملکیٹت مشٹرک ہوں تھی ۔ اور بعمضں اوقات ”اشتراکیت؛ 
کے مترادف کے طور پر سستعمل هوتا ےہ ۔ یە٭آس نظام کا 
بھی نام ے جس کے ما تحت خوراکء لاس طبی اہداد اور 
دیگر ضروریات زندگی ضرورت کے مطابق مفت مہیا ى جاتی 
ہیں ۔ اس باب میں هارا تعلق صرف آن محخصوص معلوں ہے 
سی 2اہیر ‏ اس لٹا کس چا رئی۔ اور ال کرک رد 
”اشتال مشور؛“ میں دے گئے یں جو ۱۸۳۷“ میں نا 
کیا گیا تیا۔ کیوتکدہ اس لفظ کا یہی مفہوم ایک مخصوص 
سیاسی نظریه کو واذح کرتا عے جو اشٹراکیت کے دوسرے 
بُکاتب فکر سے یز و متازاعے۔ 


اس مفہوم میں اشتالیت خالصتاً اسلوب کا نفاریه ےہ اور 
آن اصولوں کو قائم کرنا چاہتا ے جن کے مطابق سرمایه داری 
کو مچبور کیا جا سکتا ے کہ وہ اپنی جگکہ اشتراکیت کے لئے 
خالی کر دے۔ اس کے دو اھم اور نا گزیر عقیدے ہیں ۔ 
اول طبقاق جنگ دوم انقلای یعنی جہری طور پر مزدور 
ٰ طبقے کو طاقت و قوت منتقل کرنا ۔ 


مج اشثالیت و ئراجیٹ 


ما رکس 2 تر یرات 0ڑ أھم اور 'مایاں خدو خال پر 
ھم باب سوم میں ایک آاچٹٹی سی اشنا ڈال چکے ھی ۔ لیکن 
عے که جن اصول پر اشتالیت ہیی ےۓے؛ آن کی تشکیل کی 


× تب سومیم جم 
حا سکے سم 


سارکس کا عقیدہ تھا که سرمايه داری کا دور آ٘ن تضادات 
کی وجھ ہے جو سرمایه داری کی فطرت و نوعیت میں مضمر هی ؛ 
خود شود حم ھو جاے گا ۔ ان تضادات میں ہے دو نستاً زیادہ 
اأھم میں : ا ولا سرىایه د اری ا قد رز زائد کو حہرا وصول 
کر ے کے لئے جس پر اس کے وجود کا انحصار ےہ ء بر را طبقاتی 
احساس رکھهنے والے مزدور طبقے کو وجود ہیں لای عہ اوہ 
اس کو اس طرح جتمع کر د یتی عے ۔ لہ وه آس سرمایه داری 
پر جو اس ى خالق ہوتی عے ؛ غلبه حاصل کر ےے کے لئے منظام 
هو جاتا ے ۔ نانیا روز افزوں بیہداوار ۓے اس دور یس عوام کا 
ایک کٹس حصه ناداراےجے اور لازنا ]سس وقت تکی ناد ار می 
رعے گا جب تک سرمایہ داری قانئم ار گی ۔ چولکه مزدوروں 
کا مفلس طبقه ان اشیاء و سمصتوعات کو خریدۓ کی قوت نہیں 
رکھتا جن کو صنعتی نظام روز افزوں مقدار میں پہدا کرتا ‏ ؛ 
اس لئے سرمایه دار پید اوار اور خانی صرفف کے بڑ ھتے ہو نے 
تفاوت کی بنا پر محبور ہو جاٰے ہیں کہ بیروئی مالک ہیں 
نئی منڈ یاں تلاش کریں اور اس کے ساتھ ھی ۂاتحادات تار ؛ 
میں متحد ہو بے رھیں جو انتداد زساله کے ساتھ چھورۓ 
سرمایه دار کو خارج کر دیں اور خود متعلقه مصلوعات کا 
اجارۂ خصوصى حاصل کر لیں ۔ پیداوار کی افزایش کے ساتھ 
سمثدر پار کی منڈیوں ہے لئے قابله شدید تر هو جاتاے 


اشعالیت ؤ راجیٹ 7 


غر ترق یافته علاقوں ے استحصال اور آنْ پر متصرفانه قہضٛضهة 
کرۓ کے لئے ہے شروع ہو جاے ہیں اور سرنایه داری 
شہنشامیت اور جنگ عالمگبر کی منازل سے گذرقیق ہوئی اپنے 
عروج فک انتہا کو ہنچ جاتّی ے ۔ 

زسائن حاضر کے اشتا یل اس اس پر مسرت کا اظہار کرتے 
ھیس کكهة گذ شتهہ چند سال کے واقعات مارکس کی پیشین گ و رت 
کی صحت کا بہترین ثبوت ھیں۔ وہ حاليه واقعات ى توجیە و تر یج 
مندرجہ ذیل طور پر کرتے ہیں : ٢ن‏ کے خیال میں جنگ عظم 
اقتصادی آالجھنوں کا ثتیجه تھی ۔ پیداوار ی قوتیں آس وقت ک 
معاشری تنظم سے آکے نکل گئس جس کی وحه ہے مصنوعات اس 
تیزی سے پید | کی جاتے لگیں کہ معاشرہ ان کے استعال کو قابو 
میس لہ رز کی سکان اتیج يےة دؤا کكه نادار و مفلس مزدوروں ک د لیا 
ہیں لئی منڈ یوں کے لئے روژ اآفزوں مقابلے .2 پھاو بە پہلو 
دولت مادوں میں بہابت میتڈل مودو مایش کا حذبه پید ا 
هو گیا ۔ حو شہلنشاھیت کے پردے یس حلگ کا 07 باعت 
بن گیا ۔ مثاا لیان شہنشاہەیت کو سرمایه داری کے ارتتا ى وہ 
منزل تصور کرتا ے جس میں اجارہ داری اور عا ی سرماے کا 


اثر و نفرذ غلبه حاصل کر لیتا ے -۔ سرماۓ کی بر آمد 
یس معدو لی اھمیت کی حاىل .ھو جایف ےہ بن الاقوامی 
اتحادات تار“ دنیا کا بٹوارہ کرۓ لگتے ہیں اور امیر ٹربن 
سرمایھ دار کكکرۂارض کو آپس میں تقسم کر لیت ہیں ۔ اس 
مقام پر سرمایهة داری کے داخلی تاد ات اس کے خاتمے کا باعت 
بن جاے ھیں اور سرمایہ داری کا غلوق بعنی غربا کا طبقه اتا 
قوی بن جاتا ے کہ اپئے خالق (سرمايه داری) کو حم 
کر دیتااعے۔ یه طبقه تعداد میں برابر بڑھتا چلا جاتا ے 
اور اس کے مطالبات روز افزوں شدت اختیار کرتے چلے جاے 
ہے تر سد اتتسال واتاغ کر و وت و ےل 


- اشِتالیث و انراحیت 


کر ےۓ؛ ذاتی دولت کو معاشری ملکیت قرار د بنے اور طاقت کو 
جلگجو مزد وروں کی طرف منتقل کر دپنے کے سوا کسی کگمتر 
چیز پر معلمئن ہو ے کے لے تیار نہیں ھوتا ۔ 

مزد ور طبقه کی يہ شورش تار بح میں متعدد مثالیں رٴٹھٹی 
ھھے۔ درحقیقت ہر آس طبقه کو جو کسی وقت معاشرہ میں 
غالبپ ھوتا ے ؛ ایک ایسا طبقه کچل دیتا ے جس کو خود 
اس غلبے کے پید| کردہ حالات وجود میں لاتے ہیں ۔ اسی طرح 
متوسط طبتے ے جو جاگیر دارائه نظام کی خلوق تھا 
صنعت و تبجارت کی توسیع ہے جاگیں دارانہ نظام کو ختم کر د پا 
اگرچہ تاريج مفلس و نادار طبقے کی شورشوں کی "کئی مثالیں پیش 
کر تی ے لیکن یه موجودہ دورشض ایک لحاظا ےہ ققاعاً جدا گان 
حیثبت رکھتی می ۔ ممام گذشتہ انقلابات کا نتیجہ يہ ھوتا تھا 
کە ایک طبقهہ دوسرے طبقے کو کچل دبتا تیا۔ اور ایک 
اقلیت د وسری اقلیت سے طاقت و قوت چھین لی تھی ۔ لیکن 
مزد ور طبقے کی فتح عالم انسانیت کی حریت کا پیش خیمہ ہوّی ۔ 
اگرچہ یه انقلاب طبقا تی بئراد پر عمل میں لایا جا رھا ے لیکن 
معاشرہ کی وہ حالت جو انقلاپ کے بعد بعرض ظہور ہیں آےۓ گی؛ 
طبقات کی تلسیخ پر قائم ہوگی ۔ لہذا اشتالیین کا عقیدءہ ے 
که جو جنگ وەاس وقت لڑارے ہیں ؛ کو بظاھر نادار طرہ 
کی جانپ ہے لڑی جا رھی ۔عے ؛ درحقیقت ممام بنی نوع انسان کی 
جنگ ےہ اور آن کا یه عقیدہآن میں ایک ے غرضانه نصب العین 
کی پیدا کردە شدت اورسختی کے ساتھ وہ ایئثار لٹس اور 
جاں سپاری پیدا کر دیتا ے جو ایک بظاھر کسی عد تک 
خشک اور اصول پرستانہ لائحهٴ عمل کی ته ہیں کار فرما 
مو ے ھیں ۔ 

ا گکرچہ انسانیت ی] مجات اور طبقات کی تلسیخ اشتا لیہوں 
کا انتہائی مقصد ے لیکن آن کا خیال ىے کہ یہ مقصد کائی طویل: 


غرتے تک حامل کہ اتک ۴ء نادان کتے ک) اتاپ 
اس مال لی جلت کا رواسته ھموار کر سکتا عے لیکن وہ ! سے معجزانهة 
طور پر وجود میں نہیں لاسکتا۔ اس طرح ھم انقلابی ترق کے دو 
قطعاً حد اکا نہ س حلوں کی اس تصور تک پہنچ جا نے ہیں 
جو کاق عرصہ پہلے سارکس کے ذھن میں آيیا اور جسے بعد میں 
اشتالیین ے اختیار کیا یه دو ملڑلی مند رجهە ڈیل ھی : ۱ 

(ر) ایک ایسی عبوری انقلابی منزل جو ریاست کے اوپر 

مزدوروں کے غلبے پر سبنی ھوگی ۔ 


قوت و اختیار کے محُزن کی حیثیت سے مفقود ھویق ۔ 
ان دونوں ہلزلوں پر علیحدہ علیحد ء غورو کرنا زیادہ مناسب 
هو کا ۔ 


() انقلابی سنزل 

اتا لیین خاص طور پر اشتراکیین کے ان اصولوں ہے اختلاف 
کرۓ ہیں جن کا ذکر باب سوم میں ہو چکا ے ۔ کیونکهہ 
ان کا مخته عقیدہ ے کەہ جب تک ریاست میں اہم تید یلیاں واع 
لہ ھوں گی ء معاشرہ کی تنظم میں کوئی اساسی تغبر عمل میں 
نہیں لایا جا سکے گا۔ گذشتہ تجربوں اور خاص طور پز 
سله ہےر۱ٴ کی ٴپیرس کمیون' کے تجربہ ۓ ان کو یە بتا د یا 
ہے کہ مزدوروں ي جاعتیں رابجالوقت سرمایه د ارائه رپاسٹ 
کی بجلس عامله پر حعض قبضه حاصل کر لینے بے اس :کو اپنے 
مقاصد و منادات کے لئے استعال نہیں کر سکتیں ۔ دو حقیقت 
ریاست کی موجودہ حکومت انقلابی مقاصد کے لئے لاز.اً غیر سموزوں 
ھویق ۓ ۔اس کے حکام ا قابل اعتاد اور اس کے غابطے اور 
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۰/۸ اشتالیت و ٹراجیت 


طریق کار غير موثر ہو ے ھہیں‌۔ اور اس ىی فطرت کچھ اس 
قسم کی واقم ہوتی ےہ کہ وہ آقاؤںکی تبدیلی کے با وجود تید یل 
ہس ھو بی - اٌس لئے مزد ورون آج جاعت کا سہا سی ما قؤٹ پر 
غاد و تصرف اس وٹ تک خعضس ہیکار غے حب کب سر سا یه ار 
آلات پیدا کاری کا مالک ےہ کیونکه اس ملکیت کی وجہ سے 
ہر ايه د ار شمیشاہ حا ظط ماتقدم کے طور پر باە خبال رنیں 
قوت و اختیار پر قطعاً اثر انداز نہ ھوں ایکن ا ثر اس کے باوجود 
دہ ےا لف اعت سر سا یہ ذداروں کو ے ‏ دخل پر ك اور آن کی 
دولت کو ملت کی ہلکیت ہیں ملتقل ترے کے متعلق تقوائین 
ملظوز بھی کر لے ثو وہ ان کی زد ہے بچنے کی 'نئوششں ہک 
اور آخری صورت ہیں ا پنے ہہ یو وک خا دار لو 

کے لئے تیار ھو جائیں گہ ۔ ان کا خیال جے ػکه برط ات 
لن اج ات اوس ےک اسر اس اش رت 
کے خليه و اقتدار پر کویںی خاض ار نه ڈال سکثا اس خیال 
یىی صحت کا مکمل ثبوت ۓے ۔ 


اس ہے يہ استدلال کیا جاتا ہے لہ آلینی ذرائع کو 
ترک کر دیٹا چاھئے؛ ریاست کی هیئت عامله کو ٴے دخل کر دینا 
چاھثے اور نادار طبقے کی ایک انقلا بی آمریت کا اعلان 
کر دیتا چاھئے زان حاضر کک ایا لین ے اس کشمکش 
کی شدت آور تلخی پر جو سرمایہ د4ر طبقے کے زوال کا ایک 
جرھ هو گی ژوز د لے میں کبھی تامل نیس کیا س مبزدوروں 
کو ئەه صرف سرمایه داروں کو ے دخل کرنے بہلکہ ان جوای 
انقلا بات ک ہزاحمت کرےے و لئے جو سرمایہ داروں کو 
بحال کرتے کے لئے با کئے جائیں ۓےٌ؛ سسلح ق3 ہے لازہا 


اشتالیت و ئراجیت ۱۹ 


کام لینا ھو گا جیسا که ایتجلی! ' کہتا ے ۔ ”وه جاعت جو 
انتلاب ہیں فتحیاب هویق ے'ٴ ا گزیر طور پر محبور وق 
ے که وہ اپی حکومت کو ۲س خوف کے ذریعے قائثم رکھے 
حو]س کے اسلحه رجعت پسندوں کے دلوں ہیں پیدا کر دیتے 
میں ۔ اگر پبرس کا کمیون بورڑوا طبقہ کے خلاف اپنے آپ 
کو سساح عوام ک قوت پر منحصر له رکھتا تو کیا وہ ایسی 
صورت میں چوبیس گھنٹوں ہے زیادہ قائم و برقرار رہ سکتا تھا ؟ “ 

اس سلسله میں ظاھر کیا جاتا ہے که بورژوا طیقه کے 
افراد کو اعلول تعلم؛ ضبط و نظم اور عسکری صلاحیت ککے 
ام فوائد حاصل ہھتے ہیں ۔آن کے پاس جنی ساز و سامان 
اوز اس کر تار گر کے لئے رو و تا ہے اش لئے :یہ 
توقع نہیں کی جا سکتی کہ اگر ٢ن‏ کو ایک اگہانی انقلای 
تغیں کے ذریعے ے دخل بھی کر دیا جاۓے تو وہ آن فوائد 
کر اتعال ۳ری اطاب کرھیں 

لین کہتا ھا ۔ ”'بە قاعدۂ کلیہ ۓ کہ هر انقلاب میں 
استحال کرۓے والے کاق طؤیل مدت تک ]٘ن لوگوں کے 
مقابلے میں جن کا استحصال کیا گیاء بہت بڑے فوائد سے چہّرہ ور 
میں گے اور طویزت سال اور ہے جگکرالہ نواحت 
کرے رہیں گے ۔ اور استحصال کرے والے کسی حالت میں 
بھی آن اشخاص کی اکثریت کے ساسئے جن کا وہ استحصال 
کرےرے ہیںە ایک آخری جنگ یا کئی جنگوں میں اپنے 
فوائد کا پوزا استعال کئے بغنں تھیار ڈالنے کے لئے تیار: نہیں 
ھونگے''۔ اس لئے ''سرمايه داری اوز اشتالیت ‏ کے درمیان 
عہوری دور در اصل ایک مکمەل تارمجی دور ھوتا ع'۔ 

اس دور میں لیئن کے الفاظ کے سطابق مزدوروں کی ایک 

ٰ رعلءەع٘تا ' 


-- اشتالیت و ثراجیت 


نم ریاست' اس عہد کى بورژوا ریاست کی حکه لملنے کے لئے 
وحود میس لی حاے 20۴ یه ریاست نا گزیر طور پر ایک 
طرقا تی تنظم هو ػيی لیکن صرف اتل بی ٭زدور طمته کے ابندہ 
کی حیثیت سے کام کرے گی ۔ مارکس کہہتا ہے کہ ”بورژوا 
طرقه کی مزاحمت کو توڑ دینے کہ لئے مزدور اس ریاست کو 
ایک انقلای اور عارضی شکل دے دیتے ہیں“ ۔ اس کا صاف 
مطلب یہ ۓے ۔ که ریاست اس زساله ہیں جاہر ار(ر مستہد 
هو گی جہری اختیارات اسکمال کرے گی اور خالصضاً چنہوری 
له ھو کی یعی وہ رپیاسٹت کے اثدر سب پارٹیوں گی مابندہ 
نہ هو گی ۔ ہلکہ اٴس سک ار ەکس صرف ایک جباعت ٭ی نادار 
طبقے کی نما یند گی کرے گی ۔ اور لازہا بورڑوا طبقه کو کچل 
کہ لئے استعال کی جاۓ گی ۔ 


اٹیجلس کہتا ے ٭ ”چو نلکهہ زا عارفی ادارہ هو گا جو 
انقلاب میس مخالفین کو متشد دانه طور پر کچلئے کے لئے استعمال 
کیا جا گا اس لئے ایک آزاد اور عوامی ر یاستد کا ا عض ے 
معنلی لے ہس جس وٹئٹ تک ٭زرذور دااتے کو ریبادت ی رورت 
هوی؛ وہ ضرورت آزادی کے مفادات کی خاطر نُہیں ہلک الین 
کو کچلئے کے لئے هو اور جس وقت آزادی کی گفتگو کرۓ ک 
اسکان پیدا ھوگا؛ ریاست بطور ریاست کتم عدم میں چلی جائیگی ۔ 


ملدارجہ بالا اقتہاسات اس لۓے پیش کۓے گے ہیں ۔ کیولکہ 
ي+,. ایک متنازعہ فيه مسئلہ ے کہ اشال می نھریکی ین حد تک 
جمپوری یا غپر جمہوری تحریک ے ۔ (ھم اس کا ذکر بعد میں 
کریں گ) یہاں یه ظاەر کر دینا کا قی ہوگا کە جہاں تک عہوری 
انقلا بی دور کا تعلق ے؛ جمہوریت اہلے عام معلوں ہیں نہ 
ناہل عملِ سمجھي جات مے نہ پسندیدہ ۔ ٰ ٰ 


اشتالیت و را جیت ۴١‏ 
(ہ) انقلاب کے بعد آے وا ی منزل 


ریاست بورژواطبقہ کو کچلنے میں خود اپنی تخرہب و زوال 
کا سبب بن جایق ے ۔ کكہولکەہ جس حد تک یه اپنے مقصد میں 
کامیاب ہوتی ے؛ آسی نسبت ہے یه بکار اور ے ضرورت ھو جاتی 
ے ۔ چولکه یه ایک ایسی تنظیم وق ےے جو طبقاتی یلیاد پر. 
طبقاتی مفادات کی حایت کے لئے تشکیل کی جائی ے؛ اس لئے 
طہقا ة بی استیازات ختم ک5 ر دینلے کے بعد اس کے پاس اپنے وحود کو 
تام رکھنے کے لہ نر کوئی جواز نہسں رھتا۔ لیئن کے الفاظ میں یه 
اُس وقت و رجھا غائک؟ - اور اپنی حکهة ایسی خود اختیاری 
شر کتوں اور انجمنوں کے آزاد معاشرہ کے لئے چھوڑ دیگی جو اموو 
عامه کے انتظام و انصرام کے لئے بنائی جا ینگی ۔ یہ ےہ وہ معاشرہ 
جس کا آغاز اس امس کی شہادت ھوگا که انقلابی دور ختم ھوچکا 
ے ۔نکمل آزادی کی یه شکل در حقیقت وہ حالت ہوگی جو 
نراجیوں کا عین مقصد ےے اور جس کا ذکر ہم اس باب کے 
دوسرے لصف میں زیادہ تفصیل ہے کریلگے ۔ 
(ب) اشت] یی نظریه کی حاليه ترق 
ْ مذ کورہ بالا بیان میں مار کس کے نظریہ کے آن مختلف 
پہلوؤں کا مختصر سا حال بتایا گیا ے جن پر زمائهٴ حاضر کے 
اشتمالبین ۓ زور دیا اور جن کی نشو و تما بھی کی ۔ مارکمن 
کی تحریروں میں ختلف تعبیرات کی گنجایش موجود ے جن پر 
ایک طریق کار کے: اس قطعی ختلف فلسئهہ يٴبنیادیں رکھی 
جاسکتی ہیں جن کا ذکر ہم ۓ ارتقائی یا اجتاعی اشتراکیت کی 
ترق کا جائزہ لیتے ھوےۓ تیسرے باب میں کیا تھا ۔ حا ليه واقعات 
خصوصأ ے؛ور* کے روسی انقلاب نے اشتالیت کو بہت زیادہ 
اشەیتٹ دینے ےُ علاومه نظری نقطهہ نکاہ ہے اس کے 39 سزید 





ظ۰" اشتالیت و راجیت 


تر یق کی راہ کھول دی ےہ ۔ اس ترق کی غرض و غایت مارکس 
ى تعلم سے الکار یا اتحراف نہیں اعے بلکه آ٘س چند پہلٹوؤں کے 
متابله پر دوسرے پہاوؤں کو زیادہ اھعیت دینا ے ۔ ہا لفاا دیگر 
روسی اشتالیین نے مارکس کی تحریرات ک روح سے دست بردار 
ھو نے پعہر اُس ”کو ایک علیحد ہ اور خقصوص :رئیکب دے دیااعے۔ 
جس کی وجه سے ود اپ جمہوریت کے مسئله ہر پہلے سے زیاد, 
توجە دیلے لے میں اور یہی وجد ے ‏ لہ لین کی زیاده تر 
تحریرات خصوصا وہ مشہور جواب جو آس نے آدوٹسکی' کو دیا 
تھاء اس سوال ہے تعلق ر ٹھتی ہیں ”لەاشتالیت ”ٹس حد تک اور 
کن ءعلوں میں جمہوری اع ۔ 

اس مسئله کو ہوجو؛ە اھمیت لیونکر ساصل و گئی ‫۱ 
اس کو سمجھئے کے لئے ضروری فی للا ئىم ال دند نصسف صدی 
کی اشتا ی حریک پر ایک سرسری لاہ ڈالیں ۔ دوسرا انٹریشنل 
جو ور ٴ میں قائم کیا گیاء اساسیٰ طور پر خالصتاً ىارّٹسی تھا۔ 
لیکن ان تمام جاعتوں میں ہے جو مارکس کے اصوی عقیدوں پر 
ا ان رکھتی رھی هیں) سب سے کم عاربائہ تھا اید صحیح ے ‏ لہ 
آُس کا آثین پہلے انٹریشنل کے مقابله میں سزدوروں ‏ ایک ہلندتر 
تنظیم کا حامل تھا ۔ جس کی وجه زیادہ تر یه تھی لہ آنیسویں 
صای کے آخری تس اور بیسویں صدی کے ابتدائی دس سالوں 
ہین مزدوروں کی جاعتوں ے قوت و تعداد میں بہت زیادہ ترق 
کر ی تھی ۔ ۱ ۱ 
لیکن تنظیم میں اضافے کے ساتھ انقلاپی روح میں کمی پیدا 
اھولا شروغع هوگئی ۔ یه زىاله امن و امان؛ عظیم صلنعتی توسیع 
اور سبتاً فراوائی کا دور تھا ۔ نتیجه یا ھوا که زردار طبقات ے 
آسانی کے ساتھ وہ سراعات حاصل کر ی گلیں جن کی بنا پر 
سارک کی پیشین گولیوں پر نا ملاسب قلوطہت کا الزام لگایا جا 
٣ "00*۰1‏ الام ناف 1 


اشمالیت و ثراجیت ض۰۳" 


سکتا تها اور یه توقعات بھی قائم. ي جا ے لکی کا اش یش ا کت 
مزدور طبقه کی راۓ دھندگی کی طاقت کی بنا پر تدربجا لیکن 
پر امن طور پر عمل میں آ سکے گی ۔ لیکن یه توقعات سراب سے 
زیادہ ثابت نە ھوئیں ۔ 


جنگ عظیم ہے قبل بھی کسبی اشتراکیبن کی بغاوت مار کس 
ے اصولوں کی زیادہ عاربانه تعبهر پر مبئی تھی ۔ اور یه حنگ 
انقلا بی اور بہن‌ا لاقوادی اشٹراکیت کو ایک سی ذہك پور ایک فعال 
اور نمو پذپر قوت کی حیثیت ہہ میدان میں لے آئی این جنگ نے 
حارب عناصر کو گوناگوں امداد جہم پہنچائی ۔ لیکن سب سے 
بڑی اہداد یه تھی کہ اُس ے انقلابی اور ارثقائی اشتراکھین کے 
درسیان نہا یت وسیع خلریج حائل کر دی ۔ اور اب يد اس بشتبہ 
ۓء کہ اشترا کیت کے یه دو دھارے کبھی آئندہ اس حریک کا 
ایک حصه بن سکیں گے ۔ جنگ ہے لوگوں کو اس اس پز مجبؤر 
کر دیا که وہ اپنے طبقهە کی اطاعت اور توم کی. وفاداری. میں ہے 
کسی ایک کا اتسخاب کر لیں اور انتخاب کے بعد حالات نے ایسی 
شکل اختیار کر یىی جس کی بنا پز ان کے لئے دست برداری روڑ 
بروز مشکل تر ہوتی چلی گئی ۔ 


جو لوگ قومی وفاداری کے جذبه سے زیادہ متاثر تھے؛ ]ٌس 
قومی حکومت ہے زیادہ قریب ھوتے گئے جس پر اعتاد رکھئے 
سے آن کا اشتراکی عقیدہ ىائع تھا ۔ اور اب وہ مزدوروں کو اس 
غرض سے ایکجاجمع کرۓے لے که اممیں دوسرے مزدوروں کو 
مار ۓ اور قتل کرےۓ کے لئے آبھارا جا سکے جن کو انٹرنیشنل تے 
بھاٹی بھائی بننے کا سبق دیا تھا ۔ بعض اشتراکین ×× 
کر وت جو ماع سی تل کے ۔ 


ج0 لوگوں نے د وسرا طریق عمل اختیار کیا وہ واقعات 
ےے مہور و او خالف سمت مس 7000 پور 


۲ اشتعالیت و نراجیت 


سپ اوت ےن قوسوں کی جایت و مداعت ہے انکار کر دیا 
جو نا مابل معای جہر کا شکار بیان کی جاتی تھیں الو 
مختلف متحارب ریاستوں ے ان کو ظلم وؤوؤ سم اور قید و بند 
کا زثائنه بنابا۔ اس پر آن کے رویے ے یھ صورت اختیار کی 
که وه ریاست کے تصور ھی ہے اطم اشتار ”فررے لکے ۔ 
دوران جنگ میں ایک شہری ج وکسی ریاست ہے متعلق ھوء ملطفقی 
اعتبار ہے آس ریاسٹ کی مدافعت کر ے ہے انکار کر سکتا ے؛ 
اور که سکتا ے کہ وہ اس ۓ اقتدار و اختیار کو تسلم 
نہیں کرتا ۔ پا اس کے م٭قابله پر کسی دذ ؤسری جاعت 1 ہر ذتری 
اور اقتدار کو زیادہ اقمیت دیتا ے ۔ اور در اصل یہی خط 
زان وا اننلدی افٹراکین ۓے اختیار لیا جنگ عظم 
ی شکل میں مار کس ک پیشین گوئیوں کو پورا ھوے دیکھ کر 
آنہوں ۓے مزدور طبقه ي عاربالەہ حریک ہے اہی وفاداری 
کا اعلان کر دیاء قوہی تقسیات کو تسلم کرے ہے انکار کر دیا 
اور تیسرے انٹر نیشنل کے جھنڈے ت لے مجتع ھوے لگے ۔ 
مارکس ‏ کے جو متبعین ےہ میں انقلاب روس کے بعد اختمار 
واقندار حاصل کر چکے تھے؛ آنہوں ے ورور* میں تسرے ' 
ائٹر ‏ یشنل کی تشکیل کی _ اس انٹرنیشنل کا اہم تربن 
کام ب ڑیا ید اس نے وہ مفصل و مکمل منشور مرنب و 
'شائع کہا ۔ جس ہیں القلاں اشتالیت کے اصولوں کا اعادہ کیا 
گا تھا اس بنشور کے اھم حصے اصا دوھی ہیں جن ف 
تشر مج و تصر بج ىا رکس اور اینجلس ے ی تھی اور جس کو 
شم اس ے قبل بیان کر چکے میں ۔ بہر حال اس کی ایک 
نی خصوصیت یہ ے کھ وہ ان ضروری اختلافات پر زور 
دیتا ے جو هاربانه اشتالیت اور جمہوریت کے عام تصور 
کے درمیان وپاے جاے هیب ۔ 


اشتالیتی و راجیت ۵ 


اشتالیت اور جمہوریت 
0:کست5ٌ دن بے ہے سوتفش٭دوثکتتثہادچ و سجحوود وت ہدوت 


اس مسئله پر سحث کرتے وقت آن امتیازی خطوط کو 
مد اظر رکھنا ضفروری ےۓے جو سرمايه دارانه معاشرہ؛ عبوری 
انقلای اشتراکیت اور معاشرہ کے آیندہ نظام کے درمیان کھینچے 
گئے ہیں ۔ جہاں تک سرمايیه دارانه معاشرہ کا تعلق ہھھ؛ 
ایک اشتا یی کا رويیه حمہوریت سے بد گائی یا اکثریت ک 
حکوەت ہے نفرت پر اس قدر مبنی نہیں جس قدراس پچته 
عتیدرے پر ے کہ موحودە حالات میں لہ حقیقی جمہوریت 
کہیں پائی جاتیق ے؛ نہ ممکن ہو سکتی ھ۔ جس وقت تک 
عوام کا ایک کثیں طبقه نادار ے؛ انفرادی آزادی یا لوگوں 
کی ]س طاقت و قوت کی باتیں کرنا جس کی بنا پر وہ معاشرہ 
کے نظام کو متعین کریں گےء محض لا یعنی نعل ےے آج کل فرد 
کو حقیفی معنوں میں آزادی حاصل نہیں اور چو لکهہ اس ککے 
سوا اور کوئی چارۂ کار نہیں کهە فہ اہی عنت و ۔شقت کو 
حر 1020م اگاۓ والے شخص کے ہاتھ فروخت کرے؛ 
اس لئے وه جس تسم کی زندگی بسر کرنا چاھتا ے؛ اس کے 
تعین میں کوئی سوثر آواز و اختیار نہیں رکھتا۔ جہاں تک 
حکومت یق تنظم کا تعلقی ےہ خواہ ]آُس کی شکل کتنی ھی 
جمہوری کیوں له هو ۔ معاشرہ ہیں اقتدار و اختیار کا غزن ' 
”حکومت' نہیں ہو کی ۔ بلکه وه لوگ ھولگے جو صلعی 
پید | وار کے آلات پر قابض هموے ک وحه ہے اقتصادی ٹوت 
کے مالک ھونگے ۔ 

یو تع ے کو چودورون کی کل جو مم دی 
حاتی ے؛ وہ تعلیم نہیں ہوتی۔ اور ]نہیں استحصا لکرے والوں کے 
ہائی سائی مات کہی شی کات اور ورگ 0ھ 
سے ہد تر ہو جاتی ھ ۔ نم تعلم اقته مزدوروں کا طبقے کا 


وحود امتحصال گے والوں کے ان ت زحمریں زیادہ مضبو ط 
قہصّا هو تا گل ) اس لئے اؤہ ان وسائل رات کام کا مردوروں 
اثرات ےم نیا زیادہ اہاںی نج داز ڈو جا .0 ہر۲۱ اس لے 
آہحّضه و اختیار میں ھوں) مام سزدوروں 3 اپنا شەم خیال اور 
ام راے بنا رے یی توقع ر ٹھنا ےِ ڈر ٭. ے عالات ج بهہ صسورت 
آُس وقت ٹک قا م رھہیگی جب تک ویسی حالت پیدا نە هو 
جاے جیسی حلگف .و روس ہی پہدا 2 دی نی 7 اہ لے جس ری 
طمقا تی احساس ر کھنے والںی اقایٹ یاہ سو یں و وا لئے ۷ ؤُٰ 
اب اکثریت کی ”سی حد تک اہل اغثاد اہدادو اھائت کی ناج 
عمل کے سیدان یں آثر سکتی ۔ زی وه حاات ہہ جھ اشثالبن 
یٰ تو قعات سطابقی سرعایه داری ”ذو شہمم کان ك۳ لاٹ 
هو کی آن کا خیال ہے کہ اس ہے قبل بوراڑوا لرقہ کی چمہم ریت 
۱ سے جس ہس ہورڑوا لہ 3 مقید مطذاب انار آ بالات سرابت 

کئے عوے ھیں ؛ اس اٴُس 1ء تو تع رکھنا لہ وه سرمایيه دار 
کو کچلے اور ختم کرۓ کا ارادہ نکرے گی غحض ے تار او 
لا حاصل ے ۔ 


جہاں تک مزدوروں کی آمریت کے عبوری دور کا تعلق ے ؛ 
ْ حالت کسی حد تک متلف ے ۔ به دور ان معلوں ہیں جمہوری 
۱ هو گا کہ وہ اسی رٹ تک تام رے 3 مہا تک عام ٭بزذور 
طبقه اس کو قائم رکھنا چاے گا ۔ یہ دور ان معنوں میں چجسہوری 
نہ هو گا که اُس کو عوامالاس کی من حیثالەجموع ثائید و 
رضامندی حاصل ہوگیق جس طرح استحصال کرے والوں کی 
موجودہ جمہوریت مزدوروں اور آچرین کے حتیقی ارادە کو ظاھر 
نہیں کرتی اسی طرح مزدوروں اور آچرین کی جمہوریت بھی 


اشتالیت و را جیت ے۲ 


استحصال کرتے والوں کے حقیقی رادغ کو ظافر ئە "کرس کے گی ۔ 

اس طرح انقلابی دور ہے قبل خالص جمہوریت ے کار اور 
غرم مؤثر معلوم هو تی ےء اور انقلا بی دور میں اس کو ٭ناقابل 
عمل قرار ديا جاتا ے ۔ اشتالیین سرمایه داری کے خلاف اپنی 
حد و حہد میں ھہمە گیں تائید و اعائت حاصل کرے کے اەکانات 
کے بجاۓ صرف چند لوگوں کے جنگجویانہ عزائم اور آن کہ 
ارادوں کی قوت اون حقت ور غاد کرڑے هیں - مکن ے اکثر 
اشخاص کے نژدیک یه تاریک اور مایوساله پیش بیلی هو لیکن 
یہ حقیقت ۓ کہ اشتالیین اکثر دیگر اشتراکیین سے اس یقین 
کی ینا پر اختلاف کرتے ہیں کہ سرمايه داری کے خلاف جد و 
حہد له صرف نا گزیر مہ بلكە وه اپنی نوعیت ہیں مشددانه؛ 
لویل اور دہ تھی ھروگی ںا لیکن وم یة تبول کرے کے لئے 
تیار نہیں کہ ]آن کی حکمت عملی یاس و قنوط پر مبلنی عے ۔ اس _کے 
پر عکس آن کا خیال سے که اس دلنيا ہیں جو صحیح معنوں ہی 
دیواليهہ ے؛ انقلا بی افتراکیت ھی وہ واحد آفق ےے جس ہے 
آمید کی کرنیں پھوٹتی ہیں ۔ اگر سرمايیه داری کو تباہ ئە کیا 
گیا تو آُس کی سر گرمیاں تہذ یب و ممدن کو پاش پاش کر 
دینگی ۔ جنگوں کا ایک غیر سختتم سلسله شروع هو جاے گا ۔ 
قحط پڑے گا؛ بی ریاں پھیلیں گی ہہاں تک کە معاشر ہ سردایه دار 
کی تباہ کاریوں کے بوجھ کے نیچے دب کر ختم ہو جاۓ گا ۔ ہر 
نئی جنگ ان ختصر فوائد کو تباہ کردیتی ےہ جو پر امن 
اشتراکیت اور حریت پسندی ہے حاصل ہوئے ھیں ۔ خطرات کے 
وقت یه شعار قطعاً رد کر دبئے جاے ھیں اور برھله اور ے با ک 
رجعت پسندی ان کی جگہ ے لیتی ھے۔اس لئے اگر دنیا کو اس 
سرىایه دارانه نظام ى خرابیوں سے بجچاتا مقصود ۓ حو معاشرہ کے 
ارتتا میں اپنا فرض کبھی کا انام دے چکا ےہ تو نمجات کا واحد 
ذریعه یہی ےے که ایک ایسی مضبوط اور اولوالعزم انقلا بی جاعت 


۸" اشتالیت و ثراجیت 


پیدا کی جاے جو وقت آےۓ پر سرمايه داری کو ختم و ھا 
تػیة کر چکی ہو اور اس اس سے با خبر ہو کہ اس کی لکہە 


چو - 
ےر ١یت‏ 





لینن کا خیال تھا اور آس کے اس خیال سے ااکثر اشتالیین 
اتفاق کرےے ہیں نہ جب مزدور طبقه کی آك یٹ ابنا فرض انام 
دے چکے گی: ریاستٹ کی مشینری ختم کر دی جائیگی ۔ 

وہ ”نم ریاست' بھی جو مزدوروں کے ارادوں کی طاقت 
پر قائم ہو گ؛ ابنی موت آپ س جاۓ گی ۔ اور اپنی جگە 
سعاشرهہ کی ایک آزاد تنظم کو دے دنین نراحیت معاشرہ 
کی اسی آزاد تنظم کی حایت کریق تھے ۔ کروپوٹکن جو ]سس 
کا متاز ادبی شارح تا ے کہ ''ٴیهہ زند گی اور کردار کا 
ایسا اصول پا نظریه ہے جس کے سا شحوت معاشرہ کكا تنصور حکومت 
کے ہغیں کیا جاتا ےہ ۔ ایسے سعاشرہ ہیں ھم آ ھن ؛ قانون 1 
اطاعت یا کسی قوت مقتد رہ کی فرہاں برداری ہے حاصل نہیں 
جاۓ گی بلکہ آن علاقہ جاتی اور پیش ور جاعتوں کے ہا ہمی 


ٰ کھت کی خاطر اور ایک سہذب انسان کی لا عدود ضروریات 
ہم و خواہشات کو پورزا کرۓے کے لئ آزادانہ تشکیل یىی 
جائیں کی ۔ 

معاشرہ کی يہ حالت کس طرح عمل میں لائی جا سکتی ے ؟ 
اس سوال کے متعلق نراجیت بالکل خاسوش بے ۔ کرو پوٹکن 
یقیا بہ دعویل کرتا اے که معاشرہ کا نراجی تصور ایک 
ا تابیل عمل ما ی جنت نہیں ۔ بلکہ آن سوجودہ اور روز افزوں 
رجحاات کے تجزیة ہے اخذ کیا گیا ہے جو اس وقت بات 
میں پاے جاے ہیں ۔ وہ اپنے دعوے کی تالید میں ن 


اشثالیت و نراجیت ٰ ۹ 


کشر التعداد سہولتوں اور آسائیوں کی طرف اشارہ کرتا حے جو 
ضروریات زندگی کی فراھمی میں مشینوں کی افزایش کی وج سے 
مکن هو گئیں ۔ علاوہ بریں وہ ن خود اختیاری شرکنوں اور 
انجمنوں میں کثیر اضافے کو پیش کرتا ہے جو میاسی اغراض 
کے سوا دوسرے مقاصد کے لئے وجود میں آ رھی ہیں ۔ لیکن 
اگر چه وہ حقائق جن کی طرف وہ اشارہ کرتا ے؛ شک و شبهہ 
سے بالا تر ہیں لیکن يد سوال بحث طلب سے کہ آیا واقعتاً 
آن کا رجحان آُسی جانب ے جو آس کے ڈھن میں ے۔بالفاظ 
دیگر يہ ایک مشتبہ اس ے که آیا معاشرہ اپنے فطری ارتقا کے 
دوران میں ایک عظم انقلابی تغیں ہے قطع نظر نراجی خرالات 
کے مطابق ترق کرے گا۔ یقین کے ساتھ زیادہ ہے زیادہ یه 
کہا جا سکتا ے کہ یه صرف وہ نمایاں رجحان ے جس کا رخ 
اقتدار کی الفت اور وظایف کے انتقال و تقسم کی جانب ے ۔ 
جن کا ذکر ھم دوسرے باب میں کر چکے ہیں ۔ يہ رججان 
اس ”مقامیتۂ' کے مطابق ے جو تراجیت کی ایک متاز خصوصیت 
اور مار کسی اشٹراکیت ۓے خاص ملان ضی کے پسندی کے 
قطعاً خلاف ۓ ۔ 


اٰآاس باب میں شم نراحیت پر صرف عیلیت ایک نصب العین 
کے غور کریں گے اور اس سوال کو زیر مسحث نہ لائیں کے کہ یه 
کس طرح حاصل کیا جا سکتا عے ہ۔ کیولکه اس سوال کا جواب 
اشتالیت دے دیتی ےے اور اس جواب ہے اکثر نراجی متفق ہیں ۔ 


نراجیوں کا دعوعە ےج که صرف ایک ٹراجی معاشرہ ھی 
ہیں فرد اپنی صلاحیتوں کو مکمل لنشو ىو ما دے سکتا ےہ 
اور اپنی مسٹثر اور مکلون قوتوں کو بروۓ کار لا سکتا ے ۔ 
اتفرادیت کی يد بکەمل نشو و ما صرف اسی طور پر مکن ہہ 
کیہ ممام خارجي رکاوٹیں سکمل طورِ پر معدوم ھوں اس صورت 


7 اشتالیت و راجیت 


ہیں فرد عماڈ پہلی سرتبہ حتیقی طور پر آزاد ھوکا ۔ اگر 
هةم یه دریافت کریں که وہ کس چیز سے آزاد ھوگا تو اس کا 
جواب یه عے کە ”هر قسم کے اختیار و اقتدار ہے ''۔ اختیار و افتدار 
کی آن ختلف اقسام کا شار کر کے جن سے ثراجیت فرد کو آزاد 
کرنا چاہتی ہے اور آن وجوە کو اھر کر کے جن کی بنا پر 
وه ایسا کرنا چاھتی ے؛ ہم بہت زیادہ حد تک اس کی اصل 
حقیقت و ماھیت کا علم حاصل کر سکتے ہیں ۔ 

نراجیت فرد کو اختیار و اقندار کے تین سر چشموں سد 
رھائی دلاۓ یق ۔ 

(ر) وہ انسان کو بحیثیت پیدا کار کے سرہا یەدار کے طوق 
غلامی ہے آزاد کرے ي ۔ 

(م) وہ انسان کو حثیت شہری ۔ریاست کی عکومیت ہے 
آزادی بخشے ػي ۔ 

(+) وہ انسان کو عحیثیت فرد اس ہذ ھبی اخلاق کے ساط 
ہے نجات دلاۓ گی جو کسی مفروضہ اور سابعدالطہعیاتیق وجود 
مثلا ایک قادر سطلق ے اخذ کیا جاتا ے ۔ 

ثراجیتٹ کا تیسرا رخ چند ایسے اخلاق سوالات پیدا کرتا 
عے جو ہاری کتاب کی حدود ہے باھر هیں اور جہاں تک پہلے 
رخ کا تعلق ے؛ وہ اسے الزام پر مشٹمل 8ى جو وم اقتصادی 
اور اخلاق نثقطٗ نظر ہے سرنایه داری پر لگاتی ۓے اور جس 
ہے ہم بخوبی واقف ہیں ۔ اس لئے اس کو دوبارہ بیان کر ے یىی 
ضرورت نہیں ۔یہاں ھم صرف دوسر ے رخ کی وضاحت و تشرخ 
ہر قناعت کریں گے اور در حقیقت تراجیت کا اھم ترین اور 
امتیازڑی رخ بھی یہی سے ۔ 
کیا حکوہت ضروری سے ؟ 


النصادی نتطہ نظر ے نراجیت آ٘س ہمہ کی اشتالیت کے 


اشتالیت و ٹر اجیت ١‏ 


عقیدہ میں ظاھر ہویق ے جس کو کروپوٹکن' ۓ مندرجہ ذیل 
الفاظ میں بیان کیا ےے : ”ہر شے ہر فرد کی ملکیت عے اور 
اگر ہر مد اور هر عورت ضروری اشیا کی پیداکاری میں حصه 
لیتے ہیں تو وه ھر شخص کی پیدا کردہ اشیا میں حصه حاصل 
کرنۓے کے حق دار ہوتنے هیں _“ 

یہاں فوری طور پر یه سوال پیدا عوتا ہے کہ ”یا حکومت 
کی کوئی شکل اس تیتن کے لئے ضروری نہیں ےہ کہ ہر شخص 
کو منصفانہ طور پر آس کا حصه مل سکے“ ۔ نراجی اس کا جواب 
ما رکسی امتما می کے سقابلے پر قطعاً ٹھی میں دیتااے ۔ اس کے 
بر عکس وه اس پر زور دیتا ے که اس وقت تک حکومتوں کا 
سب سے بڑا وظيفه ہی رھہا ےھ کہ ہر شخص کا حصہهہ 
نا منصفائله ھو ۔ 

جہاں تک مطلق العنان اور اعیانی حکوستوں کا تعلق ا ھے؛ 
اس قضیه کی صحت بالکل واضح ہے ۔ ایک یا چند اشخاص کی 
حکومت 'ھر شخص کی سساویانہ طاقت؟“ کے اصول سے واضح طور پر 
غیر مطابق سے ۔ اگر یھ نظری طور پر سساویانه ملکیت کے 
تباین نہیں ہیں تو اس صورت ہیں بھی يہ حکومتیں اس متصد 
کہ لئے استعال کی جاتی ہیں کہ وہ اس اس کا خیال رکھیں کہ 
دیا کی اشپاء کا غالب اور غیر متذاسب حصه ]ن لوگوں کو ملتا 
رے جو طاقت کے مالک ہیں ۔ 

لیکن کیا ید قضيه آن ممایندہ حکومتوں کے متعلق بھی 
صحیح ےہ جو اکثریت پر مبلی ہوتی ہیں ۔ نراجی اس سوال کا 
جواب اثبات میں دیتا ے ۔ اس کا دعویل ے کہ ریاست نہ صرف 
اہی موجودە شکل میں بلکہ ھر آس شکل میں جو وہ مستقبل 
ہیں اختیار کر سکتی سے یا کرے گیء نہ صرف غیر ضروری 
ہلکہ مضرت رساں بھي ے ۔ 


0۰جآ اہم۲0 کا ‌ 


"۰'٣‏ اشتالیت و نراجیت 


اُس ے اس دعوے کی ببنیاد مندرجه ذیل اھم ثرین وجوہ 
پر ےے م 


(الف) سوحودہ ریاست سے بد گمانی 


موحودهە صورت میں ریاست چلد اشخاضص ہے ھاتھوں میں 
ایک ایسا آله ےہ جس کے ذریعه وہ آن اشیا کے نا منصفانہ 
اجاروں کو جو چایز طور پر سب کی ماکیت ہیںء حفوظ رآٹھتے 
ھیںس پ ند ریاست ان اجاروں کو مسوخ کرے کے لئے سی 
نہیں کی جا سکتی ۔ کیولکہ وہ تو خود ان کی عافظ ے ۔ 2 
یه نتیجه لکلتا ے که جب تک ریاست اہی جک کسی : ا 
کے لئے لہ چھوڑے گی ء سرہایه داری اور ذاتی ملکیت ک بھی ختم 
نہیں ہو سکتیں ۔ مختصراً ریاست پر کبھی اس طرح قبضہ نہیں 
کیا جا سکتا اور لە اُس کو اس طور پر استعمال کیا حا سکتا ے 
حیسا که اشتراکیین تجہوبز کرۓے ہیں کھ وە معاشرہ کے ایک 


نل دوز کا آغاز کر کے ۔ 


اسی وجه کی ہا پر نراجی لوگ حکومت کے موجودہ وظایف 
کی تومین سے نخالف ہیں کو وہ بظاھر عوام سے لئے مفید ھی نظر 
. آے ھؤں ۔ اس کے علاوہ نراجی ھرگز نہیں چاھتے که مزدور 
لو 2 سیاسی پارٹیوں میں شاسل هوں ۔ یا قومی پاراپمنڈوں مبں 
مس ملتخب ھوں ۔ 


(ب) مابندہ حکونت کا مغالطه 


مذدکورہ الا دلایل لہ صرف موجودہ ریاست کے علاف 
صحیح ٴھیں بلک ریاست کی هر مکن ساخت پر ان کا اطلاق ہو 
سکتا ہے کیولکہ ریاست فطرتاً ایک قونی ممابلدہ جاعت ہوتقی ہے 
جو اختبارات کو استمال کرتي ہے ۔ ظاھر ہے کھ وپاست ہر 


اشتالیت و ثراجیت ى۳۳ 


پہدا ھوے والے مسئله پر عوام الناس کی راۓے معلوم نہیں کر سکی۔ 
اق لئے ان اس٤‏ ظا خا تراتف کروی ہہت کے و 
اُس ک‫ لئے یه نا گزیر ے که وه ایک ممایندہ حکومت یک 
وساطت ہے عمل کرے ۔ اٰس لئے مابندہ جمہوریت کا نظریه 
ایسے انتخاب کا تصور پیش کرتا ىے جس میں عامهٗ الاس چند 
اششخاص کو چند مفقررہ سالوں کے لئے اپنی منمایندگ اور خواھشات 
کی تکمیل کے لئے منتخب کریں ۔ لیکن کوئی شخص دوسرے 
شخص ى ایند گی نہیں کر سکتا چہ جایکہ وہ دیگر اشخاص کی 
ایک پوری جاعت ى منمابندکی کر ے ۔ اولا وہ اس قدر علم کا 
مالک نہیں ھوتا کہ وہ آن ثمام مسایل کا صحیح حل تلاش کر سکے 
حو وقتاً فو قتاً پید| هوے رھتے ہیں -۔ ایکےك شخص صرف 
اس قدر ھی جانتا ے اور جان سکتا ے جو آ٘س کے عمل ہیں 
آتا رۓ۔ س لئے زندگی ککے هر شعد ۓے میں صرف وھی اشخاص 
رہنائی کا حق رکھتے ھیں جو خود آن شعبوں میں کام ک رے ہیں ۔ 
اس لئے فابن و کوییئ ور سات ٢ن‏ خلا یر سے ون 
ے جن کا مبلغ علم صرف اس قدر ھوتا ے کہ وہ ھر کام کو 
بھدے طور پر کر سکیں اور اس قدر کافق نہیں ہوتا کہ وہ 
کسی کام کو بھی بہتر طور پر انجام دے سکیں ۔ یہ نظام ایسے 
پیش ور سیاست دان (ان معنوں میں پیشه ور کهە یه آُس کا پیشہ 
هو تا ےے کہ وہ علم کی حگکه پیشے کو د ینا رے) پیشہ ور 
وکیل اور پیش ور پادری کو پیدا کر دیتا ے جن کو دوسرے 
الفاظ میں انسائی تعلقات کا :بیوپاری کہا جا سکتا بے اور جن کا 
مقصد ان انسائی کمزوریوں کا استقرار و دوام سے جو خود 
آن کی نشوو ما کا باعث ھورے هیں اور اوسے سیاست دان اس "اس 
کے باوجود کهە وہ جغرافيه اور نسلیات سے جُوںی واقف نہیں ھوے؛ 
قوصت2 تعین کرۓے ھیں اور ایسے وکیل جن کا لفسیات 


م٣۳"‏ اشثالیت و ثراجیت 


کے متعلق علم قلیل ترین هوتا ےدء عزام؟ مقاصد اور محرکات 
نراجیت اس اس پر زور دبتّی عے کهە ماھرین کی رھنائی اناڑیوں 


ثائیاً ارادۂ مشٹر ک' ان تام مسایل میں ہے ھر مسلله کے 
بتعلق جن کا فیصله ریاست کو ٴکرنا پڑتا ےےء اپنا اظہار متلف 
ور پر کرتا ےہ ۔ اس صورت میں باتو ممایندے ثو ے خبری 
ی تاریی میں کام کرنا پڑتا ہے جو ظاھر ےہ آن اشخاص کے 
لئے جنہوں ے اے ملتخب کیا ے؛ فائدہ رساں نہیں هوتا۔ 
یا سے هر سسئله کے متعلق اپنے راۓ دھندوں ٴا جلسهہ طلب کرنا 
پڑے گا اور عث و بباحله کے بعد آن کے اظہار ارادہ کو 
پا ضابطه طور پر مرتب کّرنا پڑے ا لیکن اس صورت ہیں اُس کا 
عہدء حعض غیں ضروری هو ا ۔ 

ان حالات ہیں ممابندی کے نظام کے متعلق ہا جا سکتا عے 
که یا وه غيیں ضروری ےے یا ممابند ی نہیں کرتا ے ہنی کت ارادہ 
کی حتیقی ممابندگی حاصل کر كا واحد طریقد یہ ہے کھ 
بتعاقد اشخاص کا جلسه طلب کيا جاےۓ يا ایک ایسا مٌصوص 
نائب مقرر کیا جاۓ جو زیر بحث آے ھوے مسائل کے تعلق _ 
جلسے کے ارادہ کی ئیابت کر سکے اور اس بسلله پر عوام کی 
راۓے کا اظہار کرئے کے بعد اپنے آپ کو ممابندہ تصور له کرے ۔ 
بہر حال کسی حالت میں بھی اس ائب کو اس اس کی اجاڑٹت۷ 
لہ ہوی چاہلے کہ و+آن معاملات کے متعلق 'قوائین وضع کرے 
میں حصہ لے جن کے سلسلے میں اُس کو منتخب لہ کیا گیا هو ۔ 

نراجیت کا به حبویز کردہ طر یہ مابندہ حکوہت کی مستعدی' کار 
پر کوئی اعتاد نہیں رکھتا اور اسی وجه ہے ایک عام 
چمہوریت پسلد کے لئے سداہے کا باعث ھوتا ےے تاھم یہی و٭ 


اشتالیت و راجیت ش۳( 


طریقہ ےے جس کو۔عالانه سوسائٹیاں اور کاروباری افراد عام طور 
اور آُس مفاھمت کا اظہار چاھتے یں ۔ 


دوسررے اشخاص پر طاقت کا استعال ہہثرین نیک یت اشخاص 
پر بھی لازىاً خراب کن اثر ڈالتا ے ۔ یه ]آن کو خود غرض'؛ 
متکہں؛ اور ظالم بنا دیتا ے اور وہ آن اشخاص کے مفادات کو 
جو انہیں اختيار و اقتدار سبرد کر تے ہیں؛ نظر انداز کر کے 
خود اہی اغراض یی تکمیل ہیں کوشاں نظر آےۓ لگتے ھیس - 
مثال کے طور پر ایک سیاست داں فطر تاً بد نہیں ھوتا لیکن اس کی 
حیثیت اس کو ایسا با دببی ےے ۔ اس وجہ ہے نہیں کہ وہ انسان 
گے بلک صرف اس وحه سے کت وہ سیاست دان ے ۔ اس لئے 
کسی شخص یا جاعت کو اپنے ھم جنسوں پر حاکانه اقتدار 
و اختیار حاصل ئه ھونا چاھئے ۔ 

نراجحیوں پر یه الزام عائد کیا جاثا ےۓ که وہ حر و 
قوت پر قایم شدہ حکومت کو ترک کر دیلے کی تجویز پیش کر کے 
اپنے شم جنسوں پر ضرورت سے زیادہ اعتبار: کرتے ہیں ۔ 
نراجی اس الزام کا یه جواب دیتے ھیں کە اس 2 پر عکس وہ 
در حقیقت ان پر ضرورت ہے زیادہ بد اعتادی کا اظہار کر رے 
ہیں ۔ چونکھ نراجی انسانی فطرت پر بھروسا نہیں رکھتےء اس 
لئے وہ انہانوں کو حکوست کرۓ کی اجازت نہیں دے سکۓ ۔ 
اور اس سلسله میں کروپوٹکن کے مندرجہ ذیل الفاظ کی تائید 
کرے ھیں: ”فلاں ملعون وزیر کو اگر اختیار و اقتدار سپرد ئە, 
کیا جانا تو بمکن سے وہ اعلیلٰ اوصاف کا انسان ثابت هوتا /'۔ 

لیکن اختیار و اقتدار کا وہ شوق جسے حکومٹ پیدا کریق 


ےے ٢]س‏ اےتيار و افتدار ہے امتعال ھی سے پرورش پاتا ےہ 
اوت اس اختیار کو استعال کرنے کے لئے لازباً ایسے اشخاص کی 
ضرورت وی ےے جن پر وه استعال گیا جا سکے اس لئے حکومتیں 
فطر تا تی میں ۔ فلا آن اہ شمخاص کو جو فطر تا 
دوست هی ؛ حر تلف اور معانئد قونہیتوں ہیں؛ اور آن اشخاص 
کو جو فطر تا بھائی ھیں؛ ختلف اور معاند طبقات میں تقسم کر دپی 
ھیس ۔ لوس اع کی کغاب ' حدید ملڈائرہ“' بیس نراجی مقرر 
"یپا ے ۔ '”' حکومت کا مطلاب جس واٹراہ اخراج و عرومی؛ 
انتشار و پراگندی اور تفریق و تقسم ہے ۔ نراجیت آزادی؛ اتحاد 
اور حبت ہے ۔ حکومبت خود غرضی اور خوف پر اور تراجیت 
اخوت پر مبلی ہوتیق ۓے ۔ چولکه شم اپنے آپ لو قوبوں میں 
تقسم کر لیتے ہیں ؛ اس لئے جن تیاریوں کے جور و ظلم لو 
برد اشتکرے هیں اور کے شم بطور افراد ایگ دوسرے 
سے جدا ہو جاۓے ہیں؛ اس لئے ہمیں قوائین کی پناہ ڈھونڈے 
کے لئے د وڑنا پڑتا ے؟' ۔ 
(د) ریاست کہوں فالتو اور بسکار چیز ہے 

نراجی اپنے اس دعوے کو کھ ریاست عض پیکار اور فالتو 
چیز ےء چند ٹھوس اور حکم دلایل ہے تقویت دیتا ہے ۔ مثال 
کے طور پر وہ دریافت کرتا رے کہ '' کیا تعلیم کے ل ےم ریامت 
پروری ے“'۔ اور خود ھی جواب دیتا ے 'له ”نہیں“ ۔ ا 
بزدورؤں کی ایگ کثیر تعداد کو صرف فرصت اور فراغت نصسیبپ 


ھو سکے تو آن میں ہے جو معلمی ہے شغف رکھٹے ھیں؛ بہت 


شوق و اشتیاق ہے دوسروں کو تعلیم دے سکیں گے ۔ اور متعدد 


نہمفرطظہت:ت] 8ہەہوور] ! 
مصاہممح رڈ (3۸۸۹٥0۲‏ ' 


اشتالیت و ٹراجیٹ ےہ۳ 


رضٰاکا راله تعلیعی ادارے اپی معلمی کے طربقوں کی فوثقیت و 
ہرتری ثابت کرتۓے کے لئے وجود میں آ جائیں کے ۔ 

ٹکیا غیں ملکی حملے کے خلاف دفاع کے لئے ریاست کا 
وجود ضروری ہے؟' ؟ نراجی پھر یہی جواب دیتا ے کہ ''نہیں؟“ 
کروپوٹکن کہہتا عے ۔ ''مستقل فوجیں هھمیشہ حمله آوروں کے 
مثابله پر شکست کھا حائی ہیں اور تارج شاھد ۓے کہ ایسے 
حمله آوروں کو خود بخود پیدا ہونے وا یی ہھنکامه آرائیاں ھی 
پسپا کرتی ری ھیں۔ جن یَُْ تنظم میں حکومت کا کوئی ھاتھ 
له تھا 7 

رپاسٹ فرد کو حفاظت یی ضانت د ینے میں بھی کسی شاندار 
کارنامه پر فخر نہیں کر سکتی ۔ شہریوں کو بد معاش آدەیوں 
سے محفوظ کر ے کے جا ۓ وہ ان اشخاص کو پیدا کرتی ے ۔ یه 
اپنے خبر متوازن اقتصادی نظام ى پیدا کردە تکالیف و مصایب 
سے انسانوں کو جرم و گناہ کی ترغیب ديبی ے اور پھر آس کے 
بعد اپنی ھی کارستانیوں کی اس غلوق کو قید خانوں میں ڈال 
ديی ے اور وهاں آن کی محجرمیت اور معصیت کو اس قدر بخنه 
کر دیتی ےہ کم ان کے لئے مستقبل میں دیانت کے ساتھ روزی کانا 
نا ممکن هو جاتاے ۔ 

ریاست ان فلون؛ علوم طیعیء قَیارتی کاروبار اور انسانی 
سر گرمیوں کے ھر اس شعبهہ میں جس میں زیادہ تر قوت کا اظہار 
کیا جاتا ےہ اور جس میں . زیادہ ترقیات حاصل کی جانی .ہیں ؛ 
تعرض نہیں کرتی۔ ان دوائر میں لوگوں کی از سر گرمیاں 
رضاکارائه تنظمات ؛ کاہوں؛ اد یی و فی جلسوں یا دیگر تنتلف 
ائجملوں ى صورت ہیں ظاھر ہوق ہیں ۔ وہ 027 مثلا رایل 
سوسائی اور برٹش ایسوسی ایشن جو اس قسم کی سر گرہیوں کو 
سلضبط کرتی هیں؛ ضروری معاملات کے الصرام ہیں اقوت و جہر 


۸ٍ۱ اشعا لیت و راجیت 
کے بجاےۓ آزادائه تعاون و اشتراک عمل پر اعتاد کرتی ھی ۔ 
جہاں تک کاروباری ععاملات کا تعلق ہے؛ کروپوٹکن 
اپنے دعوے کی وضاحت میں آن انثظامات کا ذ کر کرتا ھے جو 
پین الاقوامی آمد و رفت کے سلسلہ میں کئے جاے ہیں ۔ ایک 
مسافر میڈارڈ ہے ماسکو تک ریل کی ان پٹریوں پر جن کے بنااۓ 
میں لااکھوں سزدوروں ًتّ حصه تھا اور آن اژڑیوں میں جن کو 
درجنوں کمپلیاں حر کت میں لاتی ہیں؛ سفر کرتا ہے لیکن یه 
تمام پیچیدہ انتظامات جو آسان اور خوشکوار سفر کے لئے ضروری 
ھی ء خالمتاً د لچ پی ر کھنے والے فریقوں کی خالصس اور فوری 
کوششوں کا نیج ہیں ۔ ان سوقعوں پر جبر و ا٦‏ کراہ ی جکہ 
آزادانه اشغرا٦اف‏ عمل اور حمریە نافد آئلے مو لے ضوابط یق حکكه 
رضاکارانه ترتیب و تنظیم ہے لام لیا جاتا ھے ۔ 


آُس معاشری تلفغام کی تلاش میں جو سوجودہ ریاست کی جکہ 
لے سکتی سے ؛ اسی جانب توجہ کرنے کی ضرورت ہے ۔ جب 
بہ سوال کرۓے ہیں که ریاست کی تلسیخ کے بعد امن عامہ کس 
طرح قائم رکھا جا سکے گا اور عوام کے کار و بار کے انتظام کی 
کیا صورت ہو گػ؛ تو ھمیں بتایا جاتا ىے کہ یه ممام اسور 
ان رضاکا رانه اجمنوں کے ذریعہ ایام دیئے جا سکتے ہیں جو۔ 
محعصوص ۔اصد کی تکمیل کے لئے خاص طور پر بنائی جائیں گی ۔ 
هر تیارت اور کاروبار ایک ایسی انجەن کے زیر ہدایت ہو ئ 
جس کو وہ تمام اشخاص قائح 'نریں گے ۔ جواس ہیں بالا‌رادہ 
شاسل ہوں کے اور جو خود اپنے افسروں کا انتخاب کرے گی 
ابی حکمت عملی کا تعین کرے گی اور دیگر ہم قسم جاعتوں 
کے ساتھ آزادانہ انتظابات کے ذریعد تعاون کرۓ کی عتدار 


اشتالیٹ و ثراجیت 7 


ھو گی ۔ انجمنوں اور جاعتوں کی یہ پیچیدہ اور آلجھی ہوئی 
صورت جس میں هر جگہ ضبط و نظم ہو کا اور کسی جگہ 
جوروجہر لہ ہو گا؛ وہ بنیاد ے ۔ جس پر نراجی معاشرہ ى 
عارت تعمیر کی جاۓ کی کیو نکە حیسا کهھ لوس ڈکلسن ک5 مفرر 
کہتا ے ۔ ''نتراجیت نظم و ترتیب کا فقدان نہیں بلکه جوروجرح 
کا فقدان ے“'۔ 


یه وفایء جاعتیں : البمنیں ہر قسم اور ہر درے کی 
هھوں گی اور ختلف مقاصد کے لئے بذائی جائیں گی اور معاشرہ میں 
ھم آھنگی آنمہی قوییٰ و اثرات کے توازن سے حاصل کی جاۓ گی ۔ لفظ 
توازن' کے استعال سے یه نه سمجي لیا جاے که نراجی معاشرہ 
حامد هو کا یا سکونی کاملیت کا معاشرە ھہوگا۔ اس کے 
بر عکس ختلف آزاد انجمنوں کے اثرات جو معاشرہ کو بناۓے ہیں 
مسلسل درجے اور رخ بدلتے رھیں گے اور آن کے دریبیان 
توازن قائم کرتے کے لئے مسلسل توافق و انضباط ک ضرورت 
پیدا ھوتی رےے گی ۔ اس صورت میں کوئی خاص عبوب جاعت یا 
ساعاتث یافتهھ طبقه نه ہو کا اور ریاست ایک انجمەن کی حفاظت 
د وسری انجمن کے نقصان پر هر گز نہ کرے گی۔ اس قسم کے 
توازن کو موجودہ حالات بے مقابله میں اس وقت قائم کرنا 
نسہتا آسان اور سہل کام ہو گا۔ ان تمام مقاصد کو پورا کرے 
کے لئے جو اس وقت انسانوں میں مشٹرک ہیں؛ رضاکارانە 
انبمنیں ھوں کی ۔ آن ہیں ہے بعض پیشوں کی بنا پر بنائی 
جائیں گی اور کچھ علاقہ جاتی بنا پر ۔ اور یە سب سل کر ]٘ن 
وظایف کو انجام دیں گی جن پر اس وقت ریاست بلا شرکت غیر ے 
تابضش ے اس طرح جد ید اصطلاح میں کہا جا سکتا عے که نراجیت 
در حقیقت علاقه جاتی اور وظائفی لحاظ ہے لاس کزیت کی حجت 
یك ۔ وه معاشرہ کی بنیاد سب ہے محتصر جاعت پر (خواہ وہ 


ھی وی وو اوت 


گاؤں هو یا کارخانهھ) رکھتی ے اور بثین آکرتی ےہ لہ الله 
معاشری نظام اس بنيادی وحدت ہے خود بخود آزادانہ تریق 
کثر سکے گا ۔ اس کی یه ترق اہی نوعیت میں زیادہ سادگی _ے۔ 
زیادہ بیچیدہ گی 3 جانب ھو یق اور اس طلرح سب رت حفتصر 
جاعت آج کل کے تعیار پر سب سے ٹم اھم ہوے کے بجالیے 
نراجیت کے تحت میں سب سسے زیادہ اھمیت کی مالک ہو گی ۔ 
”لیولکه در حقیقت پہی وہە اصل اساس ہے جس بر نراجیت کی 
کل عبارت + احصار یىی ۔ 


جپ ھم یه دریافت کرۓے ہیں لہ مفادات ‏ کہ تواففی 
وتوازنء نزاعات و اختلافاتٹ ۓے تدار اپب اور خختلف جاعتوں 
کے درسيان ربط و تعلق ہج ٴلون ذمه دار ہو ا تو میں 
بنایا جاتا ے ”لہ جب اشخاص ہا قاعدہ تعلم یافتہ ھوں گر جب 
اپری و غریبی کا تفاوت ہے اطمیئانی کا باعث لەھ ہو ا اور 
اجارہ دار جو ریاست کے تحفغلات سے رر ڑم هوں کے؛ اس ہے اطحینانی 
کو ھوا نہ دے سکیں گے تو مفادات کا باھم تصادم بہت ھی 
کم ہو گا اور ا موافقت اور نا مطابتت کے مواقع انتہائی طور 
پر قلیل ہوں کے ۔ 


وہ لوگ جن کی آزاد اقدام کی صلاحیت حکوست کی شفتنوں 

کی وجہ ہے بالکل ھی سلب نہ ہو گئی ہو گی اور حکومت کی 
عداخغلت جن کے سفادات کی مزاحم له ھو گ؛ آزادائہ ترق 
کریں گے اور اس آزاد اور مکیل ترق کے پپلو به پہلو بوائنست 
و عالت ۳ رات ای عو مد رد ا ٢‏ ہم ۱ زان 
ونٹ تک تصور بھی نہیں کر سکے ب در حقیقت مقابله و سایق 
پاھمی نفرت پیدا کرتا رض ۔ لہڈا اس کو خثم کر دو۔ پھر 

٭ ائسائوں کی نطری د وستی و پگانگین اس قدر ترق کر ے گی اور 
اس قدر عمیق ہو جا گی که وه ایک اجلہبی گروہ ہیں ایک 


اشتالیت و لراجیت ١‏ 


خر گر ےر کر دی گاو اک وس کی گر ا ہفاوبت 
کرۓے کی فکر کے بجاۓے آسے ایک ایسا د وستانہ معاشرہ تصور 
کریں گے جسے آن کے خوش آیند تعاون کی ضرورت ے اور 
جس کی وہ آنْ کو دعوت دیتا ے ۔ ۱ 
ْ راجیت کی حانب سے یه کہا جاتا عے کە آزادانه ترتیب 
اور آزادانه اتحاد کے اس نظريه کا عمل معاشرہ میں ایک فطری 
جاعت بندی پیدا کر دے کا اور وہ فطری جاعت بندی ان غیر 
فطری اور بناوٹی جاعت بندیوں کے مقابلے میں جو حکومتیں آن 
پر عاید کرتی ہیں اس قدر هم آھنگء اس قدر اطمیان بش 
اور اس تدر منظم و عحکم هو یق کھ اس اس کا کوئی اەکان 
باقق ئە رے گا که تنازعات و مخاصات (اگر وہ پیدا بھی هو سکے) 
اس میں خلل ڈالنے میں کامیاب هو سکیں ۔ 

فورئیں! کہتا ے ''آپ چند کٹکریاں لیں ۔ آنہیں ایک 
صند وتچهە میں ڈالیں ۔ پھر آن کو هھلا ٹیں آپ دیکھیں کے که 
کٹکریاں خود بخود ایک ایسے دلفریب مرقع کی شکل میں مرتب 
هو جائیں گی کہ اگر آپ ان کو خوبصورقی اور ھم آھنق سے 
ترتیب دینے کی غرض سے کسی ماہر کو مقرر کرتے تو وہ 
هر گز ایسی ٹرتیب پیدا لہ کر سکتا ۔“ 

مذکورہ بالا تحریر معاشرہ کے نراجی نظرید کا ایک ختصر؛ 
مبہم اور دھند لا سا خاکهةہ ےے ۔ یيیهە اس لئے لازما سبہم ے که 
اگر چە یه نظریه اپنے خاکه میں سادہ ے لیکن اس کا وجود خاکے 
ھی میں ے۔ یه نظریه دوسرے انتہا پسند خیالات و اڈکار کی طرح 
اپنی سادگی کی وج ہے کسی حد ٹک سقولیت کا حامل بن جاتا 
سے لیکن اس کی معتولیت حض پر فریب ظاھر داری پر مہنی معلوم 
موی ے ۔ جس کی وجہ زیادہ تر یہی ےہ کہ نراجی نظریہ کے 

٠ ۱ء[۳ہ۲]‎ 


۴۳۳ اشتالیت و نراجیت 


مؤژید ین اس دلکعش خاکے کی تفصیلات پیش کررتے سے اثکار کر تے 
ھیں پا قاصر ھی - 

بالق رھا يد اس کہ پراجیوں کی بد تجویز کس حدا تک 
دانشمندائه ےۓے که ریاست کو نە سس کزی جات کی حیثیت ہے 
اور نە ملت میں قوت و اقتدار کے خزن ي حیثیت سے باقق رکھا 
جاۓ ؛ اس کے متعلق ہم آیندہ باب میں بعض خیالات "ىا اظہار 


خرین کی 


کت 7 : 

اشار ا کی نظ ریہ کے مساللت 

اشکراکی نظریہ کی آن مختلف شکلوں سے جن کا ذ کر گذشتہ 
تین ابواب میں ھؤا ۓ؛ جند اہم سوالات پیدا ھوتے ھں۔ 
آن کے متعلق کوئی بات وثوق ہے نہیں کہی جا سکی جس .ےہ 
مساوی استدلال ک روئی میں انکار نہ کیا جا سکے ۔ لیکن اس 
کے باوجود ھارا یہ تبصرہ اس وقت تک غیر مکمل رےہ کے جمہا 
تک شم ن 0 متعلق چند تنقیح طلب اسصسور پر غور و فکر نە 
کریں جو زمائٴ حال میں مخصوص عملىی اھمیت رکھتے هیں ۔ 

مارا غور و فکر لازباً ختصر هو کااور تن اہم ٭سائل 
تک مد ود رےے گا ۔ یہ مسائل ملد رحه ڈذیل ھی ۔ )۱( یه ثفسیاتی 
سوال کە آیا اشتر‌اکیت عوام کو دنیا کے کاموں کی انام دھی 
پر امادہ کرۓ کے لۓے کاق خرک ہو سکتی مے یا نہیں ۔ 
(ہ) وظائی جمہوریت کا سوال اور (م) آن طریقوں کے حسن 
و قبحج جن کو ارتقائی اور انقلابی اشتراکیین عل الٹرتیي ایک 
اشٹرایقی معاشرہ کو عمل میس لاۓ کے لئے پیش کرتنے ہیں ۔ 


یہ سوال کہ آیا لوگوں کو آن کاسوں کے لئے جن ہے ٢ن‏ کا 
اپنا ڈاتی فائدہ وایستہ نہ هوء آمادہ کیا جا سکتا ے ؟ اشٹراکیت 
21 تمام شکلوں میں بنیادی حیثیت رکھتا ے ۔ اور جب تک 
اشتراکیین کے ]ِس مفروضے کو جو وہ اس کے متعلق پیش کمرتے 
ھیں؛ حق بجانب ثابت ئە کیا جاۓ؛ اشتراکیت کی تمام شکلیں 
عملی طور پر ناکام ر ھی 7 اشتراکیت کے خالفین عموماً اس 


۴۴" اشٹراکی نظریه کے مسائل 


×٭.. 


اس پر زور دیتے یس کہ لوگ کام با بہثر تام صرف اپنے فائدہ کے 
لئے کرتۓے ھی ۔ اور معاشری فلاح و ہہود کی مصلحتیں ایک 
عام آد می کے لئے حوش انہگیز نہیں ھوتیں ۔ اس ہے یه نتیجهہ 
نیلتا ۓے کہ اپنے ھہمساے بت ہہٹر کام کرنے کا جذبہ اور اس 
طرح اسوال دنیوی میں ہے مقابلتاً زیادہ حصہ حاصل کرے ک 
خواھعش یىی ایساواحداورموثر حرک ے جو اس ار ىا یقین دلا 
سکتا ےحے کە پید ا وار کي موجودہ سطح ہر ترار رٹھی حا سکے گی ۔ 
لہذا صرف ڈاتی سٹائع اور باهەم با بلہ می معاشرہ کی واحد ممکن 
اساس هو سکتا ےہ ۔ 


ہمارے تجرہہ کی سوجودہ حالت ہیں ان دلایل یىی صحت کے 
متعلق زیادە ووق ہے کچھ نہیں کہا جا سکتا ۔ تا ہم یه واضح 
کرۓے کے لئے کە یه دلایل کم از کم قطعی اور فیصله کن نہیں 
هیں؛ مندرجه ذیل خیالات پیش کئے جا سکتے ہیں : 

(الف) حخالفین اشتراکیت کا یہ مفروشہ ”کہ لوگ فطرٹا 
کام کرنا تا پسند کرتے ہیں؛ انشہا درجے کا مشتبہ ‏ ۔ یتقینا 
آج کل عام لوگوں کے دلوں میں کام کے خلاف غیر معقول سا 
تعہب پایا جاتا ہے ۔ لیکن اُس کی وجہ صرف يہ ے که آن کا 
کام اکثر اوٹات ئه صرف ے لطف اور غهر دلچسپ ھوتاھے 
بلک اس قدر زیادہ ہوتا ے کہ وہ آُس کو مسلسل کرتۓے رھنے 
کی وجه ہے تھک جاے ہیں ۔ جو شخص دن بھر میں مسلسل 
آٹھ پا نو گھنٹے تک ھاتھ ہے کر نے کا ایک معمولی اور ادئیٰ 
کام کٹا دیئے وا ی حد تک بار بار کرتا ہے ؛ اس کے لئے تخلملی 
اور مثا ی جلت دھی عو گی جس ہیں اے کام بالکل نہ کرا 
پڑے۔ اور پھر اس اس کو جانئے کے بعد کہ اس کی موجودے علت ٰ 
الہ کا ایل متصد کسی دومرے غخص ہے لئے دولت یدا 
کرنا ے؛ اس تخلیلیي جنت کي فراختص حاصل کر کی خواہش -۔ 


اشٹراکی نظریه کے مسائل ۴۵ 
تیز تر ہو جاتی ےہ ۔ اکثر انسان اہی مصروف کار زندگی کا 
د و تہائی حصه صرف قوت لابعوت حاصل کرنے میں صرف کرتے 
ھی - اور صرف ایک "ای حصے میں سابقول سے لطأف اندوز ھدوے 
ھیں ۔ ان حالات میں وه خیال کرےۓے لگتے ہیں کہ جہاں زندگی 
کی ضروریات بلا قیمت مہہیا هو سکیں گی ؛ وھاں آن ہے لطف اندوز 
ھوےۓے کے باعث السائی خواہثشات کافق حد تک پوری ہو 
جائیں گی۔ لیکن آن کا یه خیال صحیح نہیں ۔ در حقیقت اکر 
لوگ کام کرنا پسند کرے ہیں بشرطیکه وه درحهٗ اعتدال ہے 
زیادء لهە ھو _ اور بہت جلد اس امس کا احساس کر لیتے ھیں که 
حض لطف و لذت کی زندگی انتہائی طور پر ؟آکتا دینے والی 
زندگی ہوی کے ۔ شا' کے قول کے مطابق ‏ دوزخ کی بہترین 
تعریف یه ے کھ وہ ایک دوامی تعطیل ے“ اور ہم میں 
سے اکر کے لئے مسرت کا بہترین نسخہ یہ ےہ کہ ہمیں اس 
قد ر فرصت ھی له ہل سکے کے ەم اپی خستگی و زبہوں حالی 
کا خیال کر سکیں ۔ 

مارے دعوے کی تصدیق مطلوب ہو تو آ٘س شخص 

کے رويیے کو دیکھو جو کاروبار ہے سبکدوش ہوے کے 
بعد اہی اندوختعه دولت بے لطف اندوز هھونا چاھتا ے ۔ 
مام عمر روپیهہ کی خاطر کام کرنےۓ کے بعد وہ اپنی غیر عحدود 
فرصت ہے اس قدر ]کتا جاتا ے کہ اسے اپنے آپ کو مصروف 
رکھنے کے :لئے کوئی اور کام تلاشض کرنا پڑتا ے ۔ اسی لئے 
وہ کسی ایسے خطرناک اؤر مات طلب تفربجیٰ مشغلے مثا5 
پہاڑوں پر چڑھئےء ریگستانوں کا جائژہ لیلے اور کشتیوں کی 
دوڑ میں شریک هھوۓ کے لئے ایک کثیر رقم خرچ کرتا ہے اور 
آئے ان مشاغل ہیں دوسرون کو اپنا: شریک ینانۓ کے لئے کای 
بڑی تنخواھیں ادا کرنا پڑق هیں ۔ اگر وہ ایسا نہیں کر سکٹا 
تو وہ ہالعفضوم د وبارہ اپنا کارواباز سابھالنے پر محخبور هو جاتاے 

+۴, 


۴ اشثرای نظریه کے مسائل 


اؤر پھر د ولت سمیٹا شروع کر دیتا ے ۔ حالالکه اب آسے اس 
کی ضرورت نہیں ہوٹی ۔ اس کی اس محبوری کا باعث یہ ہہ کہ 
وه جس سخت حلت کا عمر پھر عادی رھا ۓے؛ اس کے پغم اپی 
زند گی کو قابل برداشت اور دلچسپ نہیں بنا سکتا ۔ 

کچھ ا شخاص بثلً آوارہ گرد اور ننکار فطرتا کام کو پسند 
نہیں کرے لیکن اس آوارہ گرد کی افتاد طبع جو کچھ کرنا 
نہیں چاھتا اور ا١س‏ فنکار ى ٭زاجی گکیفیت حو صرفكوہ کام کرتا 
ہے جو وہ حتیقتاً کرنا چاهتا ےء شاذ و ثادر ھی پا ی جاتی ے ۔ 
سعی و کوشش ش انساتی فطرت کی ایک اھم خصوصیت یع ۔ اگر 
لوگ اپنی خاطر کام نہیں کر سکتے تو وہ کسی دوسرے کے لئے 
کام کرے پر مصر ھوں گے ۔ 

کروپوٹکن! کا خیال ہے کہ 'درحقیقت کام نہیں بلکہ کام کی 
زیادتی ے جو السان کو آس ہے سثفر کرتی ے۔ خام ایک 
عضویانی ضرورت ۓے۔-جمع شدہ جس| نی توانائی کو صرف کرنۓے 
کی ضرورت۔۔۔ایک ایسی ضرورت جو مبجاےُ خود صحت و حیات ی۔؛' 

ان حالات ہیں یه ضروری ے کھ کام کیفیت کے لحاظ ہے 
متلوع اور کمیت کے لحاظ ہے کم تکلیف دہ هو۔ اگر ایسا ہو سکا 
تو اس اس کے کافی امکانات ہیں کہ اکر لوگ اپٹا کام_ 
خوش د ی ہے کیا کریں کے ۔ ٰ 

یہاں یه سوال پیدا ہوتا ےہ کھ کیا لوگ غلیفا ؛ 
غیں دل چسپ یا خطراکے کاسوں کو دولت حاصل کرے کا 
خیال کئے بغیں خوشی سے سر انجام د یلے کے لۓے تیار ہھوں گے ؟ 
اس سوال کا جواب ہارے ساملے ایک 2 غور طلب مسللہ ‏ 
پیش کس دیتا ےس _ 

2 غلیظ اور نا خو شگوار کام کو ای ملت میں. بہت 

با و 


ماق ظا ۰ نسائل ۓء 
وسیع حد ٹک کم کیا جا سکتا سے جس کی بنیاد ڈاتی منفعت کے 
جا ے معاشری خدامت پر ھو ۔ اور یه 'کمی سائنس کے علم کو 
صنعت میں استعال کر ے سے عمل میں لائی جا سکتی ۓ ۔ اس 
میں کو ئی شبه نہیں کە سائنس آج کل بھی صنعت میں استعال يک 
حاتی ے لیکن صرف اس صورت میں کہ وہ ما لی فائدہ کا سہب 
رو کے گلے آور غی شارت طات ٣ابن‏ سن مفلون: ”کا 
استعال اکثر نفع کا باعث نہیں هہوتا۔ کیوئکٹ غیر ماھر اور 
بن سیکھے مزد ور نسبتاً زیادہ سستے داموں پر دستیاب هو جاے 
ہیں ۔ یہی وجہ ۓے کہ اب تک دخانی جہازوں کے ان کمروں 
میں جہاں بھٹیاں جلٹی هیں اور جہاں 'حالات انتہائی مضر صحت 
هو ے ہیں ؛ انسانوں کو بھٹیاں جھوٹکنے کے لئے صرف اس لئے 
ملازم رکھا حاتاے کھ بھٹیاں جھوٹکنے کے لئے مشینیں لکاے سے 
جہازراں کمپنی کے نفع میں تخفیف ہو جاتی ےے ۔ اس سلسله میں 
هم ایک بار پھر کرو پوٹکن کے الفاظ نقل :کرتے ہیں ۔ وہ کہتا 
ے کہ "اگراب بھی کوی کام نا خوشگوار ے تو .اس کی وجه 
صرف یه ےۓ کە اب ب تک مارے سائنس دانوں ے ایسے وسائل 
پر غور کرنے کی ضرورت محسوس نہیں کی جن سے کام لے کر اس 
کام ک ا گواری کو کم کیا جا سکے ۔ کیوٹکہ وہ جانتے ھیں 
کە ان کو ے شار بُھو کے اور فاقہ زدہ آدمی چندٹکوں کےٴ بد لے 
ممام دن کام کر نے کے لئے دستیاب ھو سکتے هیں ۔“ اگر صنعت 
کو جموعی حیثیت بے تمام ملت کے فائدہ کے لئے چلایا جاۓے اور 
آن مزذوروں کے رام و آسا یش کا پورا لحاظ رکها جاے 
جو خود ملک کے آرکان ہوتے ہیں تو اس صورت میں سائنس 
کہ ممام ذرائع غلیظ اور اگوار کام کو تم کرۓے کے لئے 
انتعال گے رون ماود ان کاموں کو سر انام د ینے کے لئے 
,"ھپ ایچاد کرلے ہوں گے اور جو کام اس کے بعد بھی 


۴۰۸ اشٹراکی نظریه کے سسائل 


باق رہ جائیں گء وہ ان لوگوں ے۔ جو ]نہیں کرے کے لئے تیار 
ھوں؛ ثقد روپیه یا سوسانئی میں عزت و منزلت کی محصوص 
ترغیبات پیش کر کے کراے جا سکتے ہیں ۔ 
(ج) معاشری خدمت کا حرک 

عام طور ہر عیال کیا جاتا ے کہ معاشری خدمت کا عرک 
لوگوں میں کوئی جوش پیدا نہیں کرتا ۔ لیکن در حقیقت یہ ایک 
مغالطه ۓے ۔معاشر اس بات پر قادر ہے که لوگوں کے معاشری 
عدمت کے ہڈدے یا (ایک خشک مزا "کاہی“ کے الفاظ ہیں) 
بنی نوع کی نا دہ رسای ہے حاصل هو ے وا یىی عزث و شہرت ک 
خواھش ہے ابیل کر کے اپلے سب ہے زیادہ مشکل اور خطر ناگ 
کاموں کو پورا کرا لے ۔ جو رضاکار کسی ایسے کام کے آغاز 
کے لئے جو آمید سوھوم پر مبنی هوء اہئی خدمات پیش کرتا ) 
مزید مشاھرە کی توتقع سے اہنی جان خطرہ میں ڈ النے پر آمادہ 
نہیں ھوتا بلکھ اس کی وجے حرکات کا وه امتزاج ھوتا ے جس 
میں خالصس جوش شجاعت اور اپلے رفیقوں کو بجاے کی خواہش 
کی علاوء ثاید پس منظر ہیں ”وکٹوریا کراس“' کے تھے 
کی خیا یل تصویر بھی ہائی جاتی سے ۔ 

ان عرکات کو یه کہ کر مسترد نہیں کیا جاسکتا کە وہ 
ایک۔ میں معمولںی ہوثع پر ایک غیر معمویں شخص کے ساتھ 
غُصرص ہورتے ہیں ۔ ممام چھوٹی ملتوں میں اپلی ملت کا کام اور 
اس کی خدمت کر ے اور اس کا ساتھ دیلے کی خواہش ھمیشہ 
ہوئن اور فعال رھتی ے اور لوگوں ىی زندگیوں کے اہم تربن 
عوامل میں ہے ھوی ہے ۔ پلک اسکول کا دہ طالب علم جو 
اپنے دارالاقامہ. کی جانب ہے کھیلتا ے اور کسی مذ ہبی حلتے کا 
وء راھب جو اپنے حلقے کے لئے جسارت آمیز ملصوے بائد ھٹا اون _ 
علیہ ریشہ دوالیاں کرتا ےء دولوں اسی خواہش کا ا2۳۵ 


اشٹراکی نظریه کے مسائل ۴۹ 


کر ے ہیں ۔ لیکن یہ خواهھش کسی خود متحرک مشین کا ایسا 
سیکا نی عمل نہیں جس پر ھمیشہ اعتاد کیا جا سکے ۔ اس کو سوثر 
طور پر عمل میں لاے اور قاثم رکھنے کے لئے ضروری ہے کہ 
اس یق ھمت افزائی کی جاۓ اور اس کی قدر و قیمت کا اجتاعی 
طور پر اعثراف کیا جا ے ۔ لیکن آج کل ایسا نہیں ھوتا ۔ کیونکه 
پروپیگنڈا کے وہ مام وسائل جن کی مدد ہے لوگوں کے دماغوں 
تک وسا ئی ہو سکتی ے؛ آن اشخاص کے تصرف و ملکیت میس 
ہمرے ھہیں جن کے مفادات مقابله و سابقه کے موجودە نظام کو 
قائم و دا ثم رکھنے کے ستقاضی ہوتے ہیں ۔ یہی وجہ ےہ که 
کارو باری جرأت و فہم یا بالفاظ دیگر اپنے ہمسایوں پر سبقت 
لے جاۓے اور آن کے ثقصان ے فائدہ حاصل کر نے کی استعداد ی 
تعریف میں مہبالغه کیا جاتا ے اور ان کے بالمقابل اشترا اک عمل 
اور کل کے مفادات کی خاطر اپنے آپ کو پس پشت ڈال د ینے قىق 
خوبیاں سوا ۓ ان ایام جنگ کے جب سرمایه دارانه نظام خارجی 
خطرات میں محصور اور ان یی امداد کا متا ج ھوتا ے؛ 
نظر انداز کر دی جاتی ہیں یا حقارت کی نکاہ سے دیکھی 
جاتی ہیں ۔ 


جو بات ان اثرات کے متعلق صحیح ے جو ایک بالق و راشد 
دماغ تک پہنچتے هیںء بدرج٭ٴ اولیل ان اثرات پر بھی صادق 
آتی ےے جو ایک وخیز دنا غ کی تشکیل کرتے ہیں ۔ موجودء 
تعلیم٣‏ من حسبالوطئی کی تعزیقف مین تو کا حد تک وطب اللسان 
تی سے جس تی بنا پر ایک فرد دوسرے غلکوك کے شہزیوں 
کو ۔خارج کر کے اپنے سلک کو فائدہ پہنچاتا ے لیکن جہاں تک 
اس معاشری خد مد کا تعلق عے جس: کی بنا پر ایک فرد اپنے 
ڈاتی نفم. کو کھو کر دوسروں کو فائدہ پہنچاتا ے ؛ اس ق 
زبان گنگ هو جاتی ے ۔ شہری کو سکھایا جاتا ہے کە :وہ اہنے 


7 سایق ظرہ کساان 


ملک کے لئے تو لڑے لیکن اپنی ذات کے لئے علت مزدوری 
کر ے ہہ اس کا نتیجہ یه مر تارف لہ ایت بالخ دماغ ہس یه 
خیال تام کو حاتا ےن ٹاہ تام کا یہہ صرف اپتے اور اپنے 
یر ارک کی لئ روبیہ حاصل ‏ ٹرنا ے اور ملت کے لئے نام کرنا 
کسی مو شوم لس لد لصو به ہار ی حاقت لت زیادہ حقیقت 
نہیں رکھتا ۔ 


لیکن اندار کی اس د۔یزان ہیں جو راےعامهہ لو ملعین 
ثرتی اور اس کو ایک مخصوص رخ پر چلاتی ے؛ تبدبلی واقع 
ھونا اسان ک حدود ہے باعر نہیں لے ۔ عام طور پر دو قوتیں ۔ 
تعلم اور ب,حافت۔۔ را ےعامہ کی تشکیل آدرتی عیں ۔ تعلم کا ردح 
اور صحافت پر تصرف ر ٹھئے والی نوتوں ہیں تبدیلی پہدا ڈکر ے سے 
راے عابه کے دھارے لو انفرادی خود ادعالیت ے محاہے 
معاشری خدامت و آکوشش کی قدر و سلزلت کی جانب موڑا جا سکتا 
عے۔ يە تبديلی اس طرح عمل میں لائی جا سکتی ےہ ئته ریاستٹ 
ان اشخاص کے بجاے جو ملت تو لقصان پہنچا در دولت ند 
بنتے هیں؛ اپنے بلند ترین اعزازات'ٴ اور 'ثران ترین انعامات ان 
اشخاص کو عطا کرے جنہوں ے اپنے ذاتی سفاد ئو پس پشت 
ڈال کر دوسروں کی سسرت و ترق میں زیاده ہے زیادہ 
اضافه کیا هو رج ۱ 

ہر حال اس اس کا اعتراف ضروری :شے کم معاشہری خدبت 
کا یہ محرکب جس کے متعلقی اشتر! کین کا خیال ,ھی کہ وہ نہیں 
ذوائم بے نشو و نما حاصل:ثر سکٹا نے یرف ٭متمر باتوں ھی 
ہیں پوثر طور پر عمل کر سکے گا۔ اس مقام پر ایک نیا ہوال 
پیدا ھوتا ے جس پرھم ”'وظالفی جمہوریت“' کے زیر عنوان 
غور کریں کے ۔ 


اشٹرای نظریه کے مسائل مَُ 
(د) اشٹترا کھت کے ماتحت کام کا معاویه 


ایک دلیل ے کہ اشٹرا کیت کے ماتحت کا ہلی اور آرام طلبی 
عام اور پیداوار کم ھو جااے گی۔ یه دلیل اس وجه سے 
غارے ات خی تھا یرف قد ات اوت کا نان اشن 
اس پر زور دیتی ھیں کہ ھر شخص کام کا ایک محصوص حصه 
سر انام دے ۔ بثال کے طور پر اجتاعیت پسند اشترا کیین کا 
نظریہ عہ کہ عام طور پر صرف کام ہی کام کے نتیجه ہے 
لطف اندوز ہوۓ کا حق مخشتا ے اور موجودہ نظام کے غخلاف 
ان کا شد ید ترین الزام بھی می ےہ کھهے اکثر ‏ گامی اس دولت 
سے بہرەاندوز شو ے ھیس جو د وسروں 2 علت سے پید | و سی 
احیاعیتٹ ستداون کی رشن بدا کئے بغیں صرف کرنا' 
عظم ترین معاشری گناہ ےے ۔ اسی لئے اس اس کا بہت کم امکان 
پایا جاتا ۓے که اشترا کیین بہت زیادہ ضعیفالعمر یا کا و 
ناتواں اشخاص سے سوا ان لو گوں کی ضروریات کو پورا کر ےۓے 
کے لئے رضامند ہوں کے جو کام کے ہوتے هوۓے عمدا بیکار 
رھنا پسند کریں کے ۔ ید خیال کرتے کے لئے بھی ھہارے پاس 
کوئی وجه نہیں لە پیدا کاروںب ک ان ” پیشہ ورانه جاعتوں“ کا 
نتطهٴ نظر اس سے جداکانه هو گا جن کا تصور اشتراکیت پیشه پیش وزاں 
کے نظام نے پیش کیا ہے ۔ اور جہاں تک اشتالیتٹ کا تعلق 
ۓے؛وەاس اي ۰ت ظا ہر ے کہ روس میں مزدؤروں کو 
رآ کاع پر پور کرے کی حکمت عملىی پر مغربی یورپ کے 
مصلفین انقہائی نسختی و د زشتی بج لکتہ چیلی کرتے هن از اس 
کو ظالائه اوز جابرائه فعل قرار دیتے ہیں ۔ صرف نراجیت غی 
اس اس کی حامی ے کہ مشٹرکہ اشیاء مام سائلین میں عنت ک 
کوئی پابندی عائد کئے بغیں تقسم کر :دی جائیں ۔ نراجیوں کا 
خیال ے کە ان کے تجویز کردہە معاشرے ہیں تقریبا ھر شخص 


۲ اشترا یق نظریهە کے سسائل 


بلا چپر وا کراە کام کر ے گا۔ آن وجوە کے ماتسحت جن کا 
ذکر متذکرہ (الف) میں ھؤا ے؛ ایسا ہونا قطعی طور پر ممکن 
شے ‏ شاید اشتخرای دور کی طوالت ي صورت ہیں اور تام اور 
عنت کے خلاف موجودہ صنعتی نظام کے پیدا آئردہ تعصب میں 
ند ریجی کمی واع شو ے پر صورت حال اس _ سے پ ۵ی زیاد ہ مہ 
ہو جا ے ۔ 

بہر حال یه فرض کرنا جلد ہاڑی عے لہ نراجی تسور قابل عمل 
هو کا (کم از کم ایک طوبل ب.دت تک تو ایسا نہیں ہو 
سکے کا) پھر یہ بھی درست نہیں له اجتاعی اشتراکیین "ا منصوبہ 
جو ہر شہری سے کام ا مطالبہ درتا ے: زیادہ عملی صورت کا 
سالک ے با ایسا ملصوبه لا زسی طور پر لت میں ایک ایسی 
جاعت کے وجود پر دلالت کرتا ھ جو آخری چاره ار کے 
طور پر عفوظ رکھی ھوئی فقوت کے طور پر استعال کی جا سکتی 
ہھ۔ اس لئے نراجیت تو جس کے نظام میں ریاست کے لئے دوئی 
جھ نہیں ے؛ شاید کام کے سوال پر حقیقی مشکل کا اما 
کر ئا پڑ جا ے ۔ 


.ا اجتاعیت پسلدوں کے منصوبہ پر وھی اعتراض کلے جا سکتے 

میں جن کا اطلاق جبر کی هر شکل ہر ہوتا ہے ۔ کہا جاتا بھ 
کہ فرد کے لئے ضروویات زندگی کا حق دار بلئے ہے بل یه 
ضروری ۓے که وہ کام کرے۔ لیکن یہاں ایک اور سوال پیدا ھوٹا : 
ہھ۔ آخر اس اس کا فیصله کون کررے گا کہ کیں قسم کا کام 
در و سنزلتِ کا مالک بے ؟ کیا ان تصاویر کا بنانا جن کے تبولِ 
کے لئے دنا تیار نہیں پا آن مضاسین کا لکھنا جو حکوست کے 
خلاف هوں؛ مسثلد کام تصور کے جائیں گے ؟ 


اس صورت میں عحفوظ ثرین طریقہ پہی بے ”کہ اس قسم کے 1 
سوالات کو کسی س کزی پیا مقامی عاسلاند جامت کے جامۂ ا 


اشترای نظریة کے ہنسائل ۰ 


پید | کاروں یق اس پہشه ورانه جاعت “ 8 فیصله پر چھوڑ د پا 
جاۓ جن میں هر شخص ایک ” پیشه ورانہ اشتراکی ریاست“ میں 
بلا لحاظ اپنے پیشے کے منظم کیا جاےۓ گا ۔ وظالئی جمہوریت کا 
اصول اس امس پر زور دیتا مے کہ کام اور معاوضهہ کے متعلق 
سوالات کا فیصله کرنے کا حق وظائفی جاعتوں کو حاصل هونا 
چاھئے ۔ یہاں ضروری معلوم ھہوتا ےہ کہ ہم اس اصول کا ایک 
محتصر جائزہ لیں ۔ 
(ہ+) وظائفی جمہوریت 
ےئ کس 
یہ ممام متلف نظریات جن پر ھم اس وقت تک غور کر ے 
رۓ هیں ء متفقه طور پر اختیارات و فرائض کی تحویل و انتقال کی 
اھمیت پر زور دیتے ہیں ۔ کسپی اشترا کین ؛ بہلثہ ورانہ 
اشترا کیین اور نراجی خواە دوسرے مسائل میں کتنا ھی اختلاف 
کرنے ھوں لیکن اس سسئله پر متفق اور ہم زبان ہیں ۔ 
اشتراکیت کا پرانا تصور جو معاملات کو باھمی اور نجی طور پر ملظم 
اور فیصل کر ے یىی اجازت نہیں ديتا اور اس کے بجاے ریاست 
کو قوائین و ضوابط بناے کے لا محد ود_اختیارات سونپ د یتا ے : 
موجودہ حالات ہیں قطعاً اماسبی اور غیں صحیح ہے ۔ کیوٹلکه 
۔اجتاعیت پسند اشخاص بھی اپ اس ” حاضبر و تاظر“ اور :ہمہ گیر 
ریاست پر بطور اصول اعتقاد نہیں رکھتے ۔ جس کی سلازیت میں 
اھر و قابل سول ملازسین کی ایک پوری فوج۔ اور خر جگہ 
موجود رھنے والے انیپکٹروں کی کثیں تعداد عوتی بے ۔ گواس 
سلسلہ ہیں یه اس بھی سشتبه چے کہ :وہ اس ہے قبل'بھی اس اصول 
کی اس انتہائی شکل پر یقین رکھتے تھے جو ان سے ملسوب کی 
جاتی رھی سے ۔ بہر حال اگرچە ” پیشہ ورانہ اشترا کین“ ان سے 
اسی مسئله پر علیحدء ہو تھے لیکن وہ اب خالباً تحویل 
وظائلف .و اختیارات کو اھمیت د ینے اور ان کو قوسی اور سس کزڑی ٰ 


.--. اشرای نظریه ۓے مسائل 


جاعتوں کے بچا نے سامی وظائفی جاعت لو تفوبض کر نے پر عملا 
اسی قدر تیار ھوں گے جس قدر خود ” پیشه ورانه اشترا کہین' 
ھی - 

آج کل مرتکز حکوست اور اس ۔ کے بد پہی حاصل بعنی ایک 
منظم و محکم نىابطہ پرست حکوست _ نے2 کے خلاف ایک عام ذفغرت پا بی 
جاتی سے اور اس ٹا ذثر غمےۓ ”ریاست کے فلسفیانه نظریه “ 
سے متعلق پہلے باب ہیں بھی سيا تھا۔ شم ے ذذ ٹر لا تھا تہ 
آج کل لو تیادھ اپ اك روز اروف کر قرت اور ' اون سے 
تعلقی رکھتے ہیں جو مختلف ٭قاصد کی تمصیل کۓے لئے تشکیل یىی 
جاتی ھیں اور ایک قومی ریاست کی حدود لو ند صرف در خور 
اعثلا ھی نہیں سمجیتیں بلکه تدرچاً اس زد فرااشر و ولاف پر 
روز افزوں غاصباله قبضه حاصل ٹر رغی ھیں ۔ جسا اه وہ 
اس وقت تک اس کے اک شہریوں کے ءفاداٹ پر قبضہ آذر چکیق 
میں ۔ لروہولٹکن لو درحقیثت اس قسم کی شر لتوں اور امجمنلوں 
کی افزایش یق طرف اشارەہ کرنا منظور گ ۔ لاہ وہ ذہنا لے 
کھ معاشرہ کانراجی تصور ان رجحاناثٹ لے تجزیه ہے اخذ لیا 
گا ے جو آج کل کے معاشرہ میں ہاےۓ جاےۓ ہیں ۔ تو سیاسی 
نظریە کے لئے ان شرکتوں اور احجمنوں ىی اعمیٹ بعض صورتوں 
ہیں مبہم عے لیکن اتنی بات بالکل واضج ۓ ‏ لہ جہاں تک 
انسانی روابط کی تازگی اور توانائی اورفرد لو اس ی مکمل تربن 
نشو و ما کے لئے ابھار بے کی ابشعداد, کا تعلقی گے ؛ یه مام 
استعدادیں _ریاست کے .تصرف و اختیارء ہے. کل ٹر ان یکر 
جاعتوں کے محاسن بن گی ہیں: چیں اواسعت ہیں غتصر اور لوعیت 
ہیں ختاف ھی ۔ 

یوٹائی اپنے ملک کی شہری ۰ کے متعلق یه ہالکل ْ 
صحیح کہنے تھے ”لہ ایک شخص صرف معاشرہ ھی میں رہ کر 
اہنی خفی قوتوں آکو بروۓۓ کار لا سکتا ے۔ ان کا یه قول سوجود_ 


اشترای نظریه کے مسائل ۵ھ./ 


سیاسی معاشرہ کے بجااےۓ جسۓے ھم آج کل ریاست کہتے ہیں ؛ 
ان جاعتوں پر صادق آتا ۓے جو گو مفادات کے ایک محدود 
دائرہ کی ایندہ ھو تی ھی لیکن ان ى براہ راست اور بلا واسطه 
مابند گی کرتی ہیں ۔ 


اشترا کین کا خیال ہے کہ ریاست کے بجاۓ صرف اس قسم 
کی جاعتیں ھی عام انسانوں یں معاشری خدەت کا وہ جذ بە و شوق 
پیدا کر سکتی ہیں جس پر ریاست کی عملی موثریت کا بہت بڑی 
حد تک انحصار ہے ۔ اشتراکیین کے خیالات میں یه تبد لی خاص 
طور پر اس وجھ سے پیدا ہھوئی کہ ریاست ہے حد عظم ہو گئی 
ے ۔ اتی عظم کہ وحن افراد نو" بیشن وی ے ا انج 
اراداوں یىی ممابند گی کر ے ہے قاصر ے ۔ وە‌قوتیں حواس وقت 
معاشرہ میں کام کر ری ہیں ء اس قدر کثیر ھیں ؛ حکویت: کی 
تنظم ا٦س‏ قدر پیچید ہ اور پر تفصیل ےے ۔ واقعات کو متعین 
کے والے عواہىل اس قدر الجھے ھوے اور مشکل ہیس کہ 
عوام ان کو سمجھنے نے بھی قاصر هیں ۔ چہ جائیکە ان پر قابو 
پا سکیں ۔ مُعاشرہ کے اس پیچیدہ نظام کے سامنے فرد بالکل. 
ناچار و مجبور هو جاتا ے ۔ وھدنە موھوم ”'ارادۂ عامه'' کے 
ایک عامل کی حیثیت سے اور نه ایک علیحدہ فرد عوے کے اعتبار 
ہے واقعات- کی رفتار پر کو ئی اثر ڈال سکتا ےۓے ۔ وه گوپا ٭غڈسوس 
کر نے لگتا یہ کہ جو کچھ وقوع پد یر هو رھا ےے ثتاید انسا نی 
ارادے.اور. کیوشش کا نتیجہ نہیں بلک ان اند ھی آوتوں کے تعامل 
کازاثر ےج کی ابتد| ا معلوم اور جن کا مقصد نا قابل فہم اور 
اپں۔ آسراررۓے ۔ ان حالات میں غور و فکر کز ۓے والے اص 
نات ےر بہری پر تئے لکتے ہیں ۔ |۲ ر کبھی ان کے ذھن 
ہیں اس کا خیال آتا بھی ے تو۔وہ حالات کی توجیه و تعلیل اسی 
.طور پر کرےۓ لگتے ھیں جس سے ہمیں ھارڈی' کے اولوں ے 
18۷۰ ۶ ۔ 


نو بی آشلا کر رکھا ۓے ۔ بالفاظ دیکر وہ خیال ٹر ے لگتے ہیں 
کە وە ایک اند ھی اور احساس نا آشنا ”تقد پر“ کے رحم و کرم 
پر ہیں جو انسائی اندوە و سسرت ہے کاملا ے بروا اع ۔ کبھی 
انسانی سساعی ہیں بغیر ٹسی ئیله و عثاد کے ٭زاحم عو تی ے۔ 
اور کبھی بلا قصد و ارادہ معاون ہو جاتی ے ۔ گویا اس طرح 
ایک غیر شعوری سیاسی جہریت کا اصول کارفرىا رھہتا ع ۔ 
اور لگا شر یس کریۓ کو اس "لاو المرب می دتا کو 
تہدبل ‏ آکرنےۓ سے قاصر ہیں اور معاشرہ ہیں ”کسی قدار و قیمت کے 
بالک نہیں بلکكه ان کی خواہشات اور ارادے ھی "دوئی معی 
نہیں رکھتے ۔ یہی جذابہ اس بد گائی کا باعد ھ جو آج کل 
اشٹراکی تبربات کے خلاف پائی جاتی ے ۔ اور اس بد گانی کا 
سر چشمہ وه نصور ے جس کے مات ایک شخس اپلے آپ ”لو 
ایک فاعل سختار سمجھنے کے بجاۓ خارجی قوتوں کا غلام جانئے 
لکٹا ہے اور اس اس کا علم رکھنے کے باوجود کل وه معاشری 
تنظم ہیں کو ئی تہد پلی پید ا نہیں کر سکتا؛ يہ یقین رکھتا ے 
کہ ھر تبدایلی میں خطره ضرور ھوتا ے ۔ لہذا اس سے احتراز 
زیاد ہ ساسب اور ہا ۓے ۔ 


ان ممام باتوں ہے بہ نتیجه ثکاتا ے ”لہ اگر معاشری غمل 

آپر انسانوں کے یقین و اعتاد میں نی روح پھولکنا مقصود بے تو 
ریاست کو ٹکڑوں می بائٹٹاا اور اس کے فرائض و وظائف کو 
تقسم کرنا قطعاً ناگزیر بے ۔ فرد کو یہ آزاد ی۔حامبل ہوی 
چاھئے کہ وہ غعاملانہ آوتیں رکھٹے والٛ۔۔مختلف اور عختمبر جاعتوں 
ہے ۔تعاق استوار کر سکے اکہ وہ ان کا رك ہوۓے کی حیثیت 
ہیس ایک ستبه پھر اس اس کا :حساس کر ے لگے کہ ڑء له صرفب 
سیاسی طور پر قدر.و قیمٹ کا سالک ے اور اس کا ارادہ ایک 
سی رکھتا ے بلکد وہ کام بھی حقیقتاً معاشرہ کی فلاح و بہبودھی ۔ 


اشترای نظریہ کے مسائل 2ھ 


کے لئے کرتا ہے ۔ جب ایک نراجی یه کہتاہے که معاشرە کو 
رضاکا ران انجمنوں ی ایک ایسی تدریج و ترتیب پر منظم ھونا 
چاہئے جس کاسلسله سادہ انجمنوں سے شروع هو کر پیچیدہ تر 
ائہمنوں تک پہنچے تو اس کا مقصد بھی یہی ہوتا ے ۔ 

اس ہے یه قطعی ضرورت واضح هو جایق ے کہ حکومت کی 
مشیٹری کے پیاۓ میں تخفیف ی جاۓ اور آس کو مقامی شکل 
دے کر اس قابل بٹایا جاۓ که اس کا انتظام اسالق ىتت هو سکے 
تا کە لوگ اپلی سیانی کوششوں کے ٹھوس نتابج دیکھ کر یه 
عسوس کرۓے لگیں کہ جس جگھ خود اختیاری' حکومت عتیقتاً 
موجود ھوتی ے؛ وهاں معاشرہ ان کے ارادوں سے متاثر ھوتا ے 
کیونکھ وه خود معاشرہ ہوتے ہین ۔ اس صورت میں یه ممکن ہو 
جاتا ے کہ معاشرہ ایک بار پھر کارخائوں اور آن کی جلسوں 
ہیں معاشری خدمت کے آس چشمے سے فیضیاب هو سکے جو ایک 
وسیع بیاند پر تشکیل دی ہوئی سرٹکز ریاست میں خشک ہو 
چکا ے ۔ ایک اور سوال ےھ که آیيیااس قسم کے معاشرە کو یه 
ضرورت عسوس ھوگی کہ وہ آج کل کی ریاست ہے سشابہ کسی 
سکزی قوت و اختیار رکھنے وال ی جاعت کو قاثم رکھے ؟ اس 
کے جواب میں یہی کہا جا سکتا ے کە غالبا ان وجوہ کی روشی 
ہیں جن کا ذکر تیسر ے باب میں ھؤا ےع:'وە اس کی ضرورت 
اس بنا پر حعہوس کردے که عام طور پر لوگوں کى. سر گرہیاں 
آنِ اشخاص ہر بھی اثر انداز وق ہیں جن. سے آن کو ذائی 
طور پر واسطه اور تعلق رکھنے کا سوقع نہیں ملتاا۔ چونکہ اس 
قسم کی سر گرمیوں کو ملضبط کر نے کے لئے بظاھر ایک سکڑی 
جاعت کی لازماً ضرورت هو گػي؛ اس لئے اس ام کا بہت کم 
امكان رم جاتا ے کہ نراجی بجاشرہ وه مطابقت اور ھم آھنگٔ 


صقبعاتٰ 0۳۔وہ 


۸" اشٹرا یق نظطریه کے مسائل 


(+) طر یی عمل کا سوال ۱ 
طریق عمل کا سوال ایک سشکل سوال ہے اور اس ہہ متعلقہ 
تلتیج طلب امور پر کوئی سپر حاصل بحث اس ”تاب کی حدود 
سے باھر ے ۔موجودہ حالات ہے ببہزاریئ؛ ترق کی انتہائی آہسنه 
رفتار پر سایو سی اکر اشترا کیین میں ایسا چڑ چڑا بن پید ا کر ۲ 
د پی ہے جس کی وجد سے وه خیال کر ےے لکتے ہیں کد موجود, 
معحاشرہ. ہے مکمل انقطاع ھی آنْ کے مقاصد 7-. تقویت دے سکتا 
ہج ۔ شم کن ۹8 " بارس کی ہمروی ہیں پوجودہ 
اشنا لین کا بھی پہە خیال مہ که یه انقطاے ع لازمی طور وف 
متشد دانه اور ایک طویل کان جلی کا ہب سو اور کسبی 
شترا کہین کی عام ھڑ تال کا اصول بھی ا “یی غقید ےے ہر سئی ےہ ۔ 
بہر حال یه پتن ہے نہی ”سا جا سکٹا ئه آیاو ٭ طریق عمل 
جو اشترا لیبن سرسايه داری "لو خارج کر لے کے لو وشن 
کرتے ہیں ۔ متوقع نتاممج پیدا کر سکے گا یا نہیں گے 
تاریٹٹی جبریت کا ىار کسی نظر یه صحیح ےے تو انقلاب اتتصادی 
حالات کے دی وو مان ےر کے عو پر ھو کر ار کا 
اس لئے یه سوال خارج از بحث عھے کہ اشتا لیین کا یہ یتین کس 
حد تک د انشمند الہ کہ جو ھونا لازم ے؛ دڈء ضفرور هو کر 
رے کا غختصرا اگر یه صحیح ے کہ خیالات و انکار واقعات 
کو متعین کرے میں بہت کم یا بالکل حصہ نہیں لیتے تو اس اس 
پر غور کرنا: بالکل ے بعنی ےہ کہ بعض خیالات د وسرے 
خیالات ہے لسبتاً بر عوۓے ہیں ۔ 


٭ اس کۓ بر عکس انقلاب کا سللہ آفر میں العائیرں× 
ش اور ارادے ہے متعین ہو گا تو اس صورت ہیں اس ا 


او یں ار ھوٹا بے کے آیا اس ہے مترز رھلا 
درست ے پا اس کے لۓ کوشش کرٹا طاسب ۰ے ۔ 


اشثرای نظریه کے مسائل ۹ 


انقلاب ے احقراؤ کرنے کی موافقت میں مند رحە ذیل خیالات 
قابل وج ھیں ۔ 


(الف) متشدداله تصادم کے دوران میں معاشرہ بالکل 
زیر و زبر ہو جاتا عہ اور یه پیشین گوئی کرنا کہ اس کے بعد 
وه کیا شکل اختیاز کررے گا نا بمکن نہیں تو دشوار ضرور عۓے۔ 
ہر حال يہ ظاھر ے کہ وہ ان توقعات سے کائی ختلف ہو گا جو 
اس کے موید ین اس ہے وابسته کر تے ہیں ۔ خصوصاً یه اغلب ہے 
کہ انقلابی طبفاتی جنگ ایسے افراد کی جاعت کو بر سراقتدار 
لی ا سو آن اشخاص سے قطعاً ختلف ہوں گے جنہوں تے 
سرمایه داری کے زمانه میں القلاب کے لئے جد و جہد کی ہو ػي ۔ 
اشتراکیین یہ سمجھنے میں غلطی پر ہیں کہ انقلاب کے بعد 
ربیاست کے حکمراں ان اشخاص سے سشابہ ہوں گے جو آج کل 
غیر مقبول تبد یلیوں کی حایت عض ے غرضی اور غیر جانبداری 
کی بنا پر کر نے ہیس ۔ در حقیثت وہ نے جاہ طلب اور حکومت 
کے خواهاں ھوں کے ۔ ان کا مقصد طاثت و تفوق هو گا۔ وہ ھر 
چیز ہے زیادہ اپنے وقار کو قائم رکھنے کے خواہاں ہوں کے ۔ 
ایسے اشخاص کے ہوتے ہواےۓ جو قومی خطرہ اور تصادم ہے 
وقت خود طاثت و غلیه عاصلن کزرنۓے کی کوشش کے ھیں ؛ 
یه مکن معلوم نہیں ہوتا که طبقاتقی جنگ ہے وہ معاشرہ وجود 
ہیں آ سکے گا جس کو نراجی چاہتے ہیں اور جس میں حکمراں نه 
ہھوں کے اور جس میں انسان پہلی مر تبہ حقیقی معلنوں میں آزاد 
ھو گا ۔ اس طرح انقلاب میں خطرہ پوشیدە ععلوم ہوتا ے ۔ 
ایسا خطرہ جسے عقل مند انسان قبول کر ے سے احتراز کریں گے ۔ . 

(ب) متشدداله تغیرات هميیشه متشدداله ردعمل پیدا 
کرتے ھیں ۔ اگرچہ روس میں جہاں انقلاب تمام عرصہ مارکسی 
اشثالیت کے اصول کے زیر ھدایت رھاء ایک انقلابی جاعت 


"٠‏ اشٹرای نظربه کے مسائل 


قوت و اقتدار کی مالک ۔ لیکن ظاھر ےہ کہ وہ ود اصول 
جن کے وہ لوگ حامی تھے؛ عملی طور پر ترک کر د یئ گثر 
هیں ۔ ریاستی سرمايه داری :+ ذایق زسیند اریں؛ بورڑوا َ ۳ 
ڈاٹی ملکیت اور بی قبارت روس ٣‏ بوجود: صورت حال کے 
تمایاں خد و خال ہس ۔نتیجہه یه ےر تہ معاشرہ. کی مقار ماوٴ لس 
تعلم سے آج بھی اسی قدر دور ہے جس قدر اثقلاب ہے قبل- 
تھی ۔ وهاں آج کل نه مزدوروں کی آسریت ہے نہ فی الحال ریاسے - 
کہ“ مر جھا جا لے“ کی کوئی صورت نظر آتی ے اور نہ مستقبل 
میں ایک آزاد معاشرہ کے قیام کا کوئی اسان بابا جاتاا ے ۔ 
ان حالات میں اس اس کے باور درےۓے کے ای وجو 
موحود ہیں کہ ارثقائی اشترا کین تد ر بجی اصلاح ک جو 
حکمت عملی پیش 'ثرۓے ہیں؛ وہ القلاب اور طبقاتی جنک کے 
طریقوں کے مقابلے میں چولکا د ینے وا ی تو نہیں؛ البته مستثل 
ثرقیات کی ضامەن هو سکنی ےہ ۔ 


ہی 


ٹہچہال 


متدرجه ذیل یاد داشتیں متن کے باقی ماندہ حواشی ہیں۔ انہيں متعاتہ 
صفحات ہے ملحق سمجھنا چا هثے :-۔۔ 


‌ صلحه رع ء سطر‎ -١ 


یہاں ”'ریاست“ سے مراد وەملت ے جو اجتاعی طور پر با 
تو بطور کلیسائی حلقهء ضلعء قصبه؛ کاؤڈی اور قوم یا 
(ایک اجتاعی اضافه کو شامل کرۓ کے لئر) صارفین ی 
اجمن اداد یاھمی کے طور پر منظم کی جاتی ے ۔ 


ىہ صفحه مر ؛ سطر پ 
برگسان کے نظريه وجدان کے تفصیلی بیان کے لئے اسی 
مصلف کی کتاب ”فلسفه“ جد ید کا تعارف“ میں برگسان سے متعلق 
پاب کا سطالعه کیا چا ٗۓ ۔ بهە کتاب ورلڈ مینوئل سیریز میں شائع 
ہو ئی ۓے ۔ 
صفحهھ ١۱.‏ ؛ آخری سطر 
٦‏ ھ میں تعمیر مکائنات ہے متعلق ”جاعت پیشہ وراں“ 
کی تشکیل ختلف تعمیراتی ٹریڈ یونین جاعتوں کی مقامی بنتظمہ 
کمیٹیوں کے ممایندوں کے زیر اختیار تھی ۔ در حقیقت یہ پہلا 
ٹھوس جرب تھا جو ”اشٹراکیت پیشه وراں“ کے اصول کی 
روشنی میں عمل میں لایا گیا ۔ اس کی ا کامی کی وحه 
”جاعت پیش وراں'' کے تصور کی کوئی داغخلی کمزوری ئە تھی 
بلک یقیناً وہ مشکلات تھیں جن ہے ایک ایسے تجربہ کو دو چار 


و ا 


ھونا ہی 2 ڑتا ا 7 علائیة ا آ افترزای هو اور ایک سر ىا یه د اراله 
معاشرە میں متعارف هو ے یق "رتشن بھی ٹر رھا ہو ۔ 


مہ صفحه ٠ء‏ سطر ۰ 


روس کی ام اذ نہلستی نراحیت جو وھاں اس ۔ے سے قیلی بھی 
تا جاتی تھی اور آج کل بھی پائی جاتی ے٠‏ اغراض و مقاصد ہے 
سا ہے ذرائع و وساٹل سے زیادہ تعلق ر آٹھتی ھے ۔ لیکن سیاسی 
نظر یہ 2 نتدل' نحاہ ہے اس تا اثر زیادہ اھموت مہ ر ٹھتا 7 


ر۔ 


یق صنحھ مر سطر ہ 


کیا سی کا بعنفلٹ ”پرولتاری طبقے کی اریت“ جو ]س نۓ 
9ھ ہیں عمٹام ویانا شائع ہا "ثمیونلزم 0 ان اصولوں اور 
طریقوں پر ایک شدید تنقید ہے جن پر روس میں عمل نیا جاتا 
مت اس کے خیال میں یہ ال اور طریقے۔ مارکس " نے اصلی 
اساسی عقفید ے سے اسحراف درے ھیں ۔ 


